্রহ্মসূত্র। 


প্রথম অধ্যায়। 


স্পা পাকি, পর কব 


প্রথমথণ্ড। 


প্যানটি এ০০ 


ত্রহ্স্ত্র, বঙ্গানুবাদ এবং সরলানানী বঙ্গব্যাখ্যা | ) 





হিন্দুপত্রিকা সম্পাদক 
শ্রীযদ্বনীথ মজুমদার এম্‌ এবি এল বেদাস্তবাচম্পতি দ্বারা 
ব্যাখ্যাত ও সম্পাদ্দিত। 





দ্বিতীয় সংস্করণ। 


হিন্দু-পত্রিকার ম্যানেজার শ্ত্ীযুক্ত কালীপ্রসন্ন চট্টোপাধ্যায় কর্তৃক 
যশোহর হইতে প্রকাশিত। 


১৩১৮ । 


মূল্য ১।* এক টাক চারি আনামাত্র । 





১১৭১ বহুবাজা'র স্ত্রীট, কলিকাতী, 
কলেজ প্রেমে এম, সি, চক্রবর্তী দ্বারা মুদ্রিত। 


রারারারারারারাারাজাররাররারাধারাটোরারারারারাারারাররারারাররারাররারাারারাটারারারাারারারারারারারাারারারাারেরারা” 





উৎসর্গ। 


শসা বর ০০ এ 


পুজ্যপাদ মভামলোপাধ্যায় পণ্ডিত 
শ্রীযুক্ত মহশচন্দ্র ন্ায়রত্ব নি, আই, ই, সংস্কত-কলেন্ছের 
ভূতপূর্ব অধ্যক্ষ মহাশয় শ্রীত্রীচরণকমলেষু। 


মহাতুন্‌ ! 


বিংশতিবর্ধ পূর্বেব যখন আপনার এবং প্রথিতবশা স্বর্গীয়, মহাত্মা 
ভদেবচন্দ্র মুখোপাধ্যায় মহাশরের অনুগ্রহে, সংস্কতকলেজের 
ইংরেজীবিভাগে অধ্যাপনা কাধ্যে নিযুক্ত হই, তখন সংস্কতভাষা- 
সমুদ্রে বেদ বেদান্ত প্রভৃতি যে সমস্ত অপুর্ব রত্বরাজী বিরাজিত 
আছে, পাশ্চাত্য-শিক্ষার প্রভাবে তগুসন্বন্ধে একপ্রকার বিকৃত ধারণ। 
ছিল। কিন্তু, সংস্কতকলেকের স্থবৃহণড পুস্তকালয়ের সাহায্যে, এবং 
ভবৎপ্রমুখ পুজ্যপাদ পঞপ্ডিতমগ্লীর সংসর্গে, এ সমুদয় রত্বরাজীর 
প্রতি যে অনুরাগ জন্মে, সেই অনুরাগ আপনারই স্সেহে বিশেষ 
বদ্ধত হয়। আধ্্যাবর্তের বিভিন্নস্থানে কতিপয়বর্ষ অবস্থিতিসময়ে, 
শ্রদ্ধাস্পদ পঞ্চিতমহোদযগণের অনুগ্রহে, এ অনুরাগটা প্রথণের 
অঙ্গীভূত হয়, এবং ব্যাখ্যাসহ প্রাচীন শাস্ত্রাদি প্রচার জীবনের 
একটা স্থির সংকল্পরূপে অবধারিত হয় । এই সংকল্প কাধ্যে পরি- 


৭৮ ০ 


ণত করিবার প্রথমসময়ে-_দশবৎসর পুর্ববে-আপনার আশীর্বাদ 
আমাকে উৎসাহিত করিয়াছিল। আপনার নিকট আমি অশেষ 
প্রকারে খণী। আমার প্রতি আপনার ন্মেহ অকৃত্রিম ও নিঃস্বার্থ, 
তাহার প্রতিদান আমার পক্ষে সম্পূর্ণ অসম্ভব । : আমার ধারণা যে, 
এই সামান্য সানুবাদ বেদাস্তসূত্র ও সরলাব্যাখ্যা, আপনারই স্নেহের 
ফলম্বরূপ, স্থৃতরাং ভালই হউক, মন্দই হউক, ইহা আপনা'র অপ্রিয় 
হইবে না। এই ব্যাখ্যা আপনার নামে উৎসর্গ করিবার উপযুক্ত 
না হইলেও, উপরোক্ত বিশ্বীসেই, আপনার দিগন্তবি্ুত নামের 
সহিত এই ক্ষুত্র গ্রন্থের একটা অচ্ছেদ্যসম্বন্ধ সংস্থাপন করিলাম । 


যশোহর প্রণত 
৭ই ফাল্গুন ১৮২৫। শ্রীফুনাথ-___ 


প্রথম-সংস্করণের ভূমিকা । 
(পরিবর্তিত) 


মহধি-বাদরায়ণ-প্রণীত “ক্রন্মসূত্র” চিরদিনই দর্শনশান্ত্র-সমাজের 
শীর্ষস্থান অধিকার করিয়া আছে। বর্তমানযুগে পাশ্চাতা-প্রদেশীয় 
জ্ঞানবিজ্ঞানের অভিনব প্রদীপ্ত আলোক অস্মদেশের বক্ষে পতিত 
জইয়াছে, তাহাতেও এই ব্রহ্মসূত্রের গৌরবভাতি বিন্দুমাত্র মলিন 
হয় নাই। আধুনিক বিজ্ঞানের অভ্ভুদয়ের সঙ্গে সঙ্গে জগতে যে 
এক মহাসত্য আবিষ্কত এবং অঙ্গীকৃত হইতে চলিয়াছে, তাহা 
বেদান্তদর্শনের তত্ব ব্যতীত অন্য কিছু নয়। বিশ্বের কারণনির্ববাচনে 
বনুত্ব হইতে ক্রমশঃ একত্বে উপনীত হওয়া যে বেদান্তসিদ্ধান্ত, তাহা 
বর্তমান পাশ্চাত্য প্রদেশের বিজ্ঞানবিজ্ঞ ব্যক্তিগণ স্বীকার করেন । 
জীবজগশ্ এবং জড়জগণ্ড একই সুত্রে গ্রথিত, ইহার ভেদগুলি 
আপাতভেদ মাত্র, প্রকৃতপক্ষে নহে, এই বেদাস্ভের মহাসত্যও 
বথার্থরূপে পাশ্চাত্যবিজ্ঞানে স্বীকৃত হইতে চলিয়াছে। অতি প্রাচীন- 
কালে মহধি বাদরায়ণ এই সূত্রগুলি গ্রথিত করেন। ভারতের 
নানাবিধ ছুর্দেব অতিক্রম করিয়াও, মহষির হৃদয়ের ধন মহামূল্য 
সত্যস্বরূপ সূত্রগুলি আমাদের পর্য্যন্ত পৌছিয়াছে। এই সুত্রগুলি 
ছুরবোধ্য সংস্কৃত ভাষায় লিখিত। সংক্ষিপ্ত আকারে গুরুতর 
তন্বের বিবেচনা করিতেই সুরূরচনা। সুত্র--“শ্বল্লাক্ষরমসন্দিগ্ধং 


২ ভূমিকা । 


সারবশ বিশ্বতোমুখং, আস্তোভমনবদ্যঞ্চ সুত্রং সৃত্রবিদে! বিছুঃ। 
সুত্র অর্থ-_স্বল্লাক্ষরে মহৎ-সত্য গ্রথিত করা । শিশ্যুশিক্ষার জন্য সূত্র 
রচিত হইত। সূত্র হইলেই স্থৃতরাং কঠিন হইয়া দীড়ায়। এজন্য 
এই গুলির প্রকৃত রপসাস্বাদন সাধারণের পক্ষে সম্ভব নহে। 
সুত্রবোধের জন্য প্রাচীনকালে ভাম্ত রচনা কর! হইত, সেই ভাব্য- 
বোধের নিমিত্ত আবার টাকাদি রচিত হইত । খাষি বাদরায়ণপ্রণীত 
সুত্রের পুজাপাদ শঙ্করাচাধ্য প্রণীত ভাষ্য আছে। ভগবণশঙ্করকৃত 
ভাম্তের মাননীয় আনন্দগিরি এবং মাননীয় গোবিন্দানন্দ ও পণ্ডিত- 
প্রবর বাচস্পতিমিশ্রকৃত টাকা আছে। এই ব্রহ্মসূত্রের আবার 
দ্বৈত, বিশিষ্টাদ্বৈত, দ্বৈতাদ্বৈত প্রভৃতি নানা মতের ভাষ্য আছে । 
পুজ্যপাদ রামানুজ স্বামী, বল্লভাচাধ্য, মধবাচাধ্য, বলদেব প্রভৃতি-_ 
শ্রীভাঙ্য, অণুভাষ্য, মাধ্বভাষ্যু, গোবিন্দভাব্ম প্রভৃতি বহুভাম্ 
লিখিয়৷ গিয়াছেন। শ্ীপাদ নিন্বার্কাচাধ্য মহধি গুড়লোমিকৃত বৃত্তির 
অমুসরণ করিয়! দ্বৈতাদ্বৈতমতপ্রতিপাদক “বেদান্তপারিজাতসৌরভ” 
নামক ব্রহ্ষসুত্র-বাক্যার্থ বা নিশ্বার্কভাষ্য লিখিয়! গিয়াছেন, ইহার 
অনুগামী হইর৷ শ্রীনিবাসাচার্য্য “বেদান্ত্বকৌস্তভ” নামক আর এক 
স্ৰান্ত প্রণয়ন করিয়। গিয়াছেন। ইহার উপর পণ্ডিত কেশব- 
কাশ্দীরী “কৌন্তুভপ্রভা” টীকা রচনা করিয়া গিয়াছেন। শঙ্করকৃত 
শারীরক ভাস্তের ব্রহ্মবিদ্যাভরণ নামে একখানি টাকাও প্রাপ্ত, 
হওয়া যায়। বাচস্পতিমিশ্রকৃত শঙ্করভাস্টীকা ভামতীর “বেদান্ত- 
কল্পতরু” নামক ব্যাখাগ্রন্থ এবং এ বেদাস্তকল্লতরুরও “বেদান্ত- 
কল্পতরু-পরিমল” নামক ব্যাখ্যাগ্রস্থ দৃষ হয়। এতদ্যতীত 


র্ষসূত্রের পঞ্চপাদিকা নাম্ধী টাকাও দেখা যায়, এঁ পঞ্চপাদ্িকার, 
উপর পঞ্চপাদিকা-বিবরণ নামে এক ব্যাখ্যাগ্রন্থ পাওয়া যায়। 
পঞ্চপাদিকাবিবরণের তব্বদীপন নামক এক ব্যাখা গ্রন্থ আছে। 
এই ব্রঙ্গসৃত্রের আরও অনেক প্রকার ভাস্ত, টীকা, বৃত্তি আছে। 
বাখ্যাদি সহিত ব্রন্গসূত্র এক সাগরসদৃশ জ্ঞানরত্ব-ভাগার । 
স্ুতরাং* বেদান্তসূত্রের বিবিধ মতের ভাষ্য এবং বন্ুবিধ টীকা, এক 
জীবনে পরিসমাপ্ত করা স্ুসম্তভব নহে । বাদরায়ণের পুর্বে আশ্মরথ্য, 
গড়লোমি. কাশকৃণ্স প্রভৃতি প্রাচীন বৈদান্তিকগণ বিরাজিত 
ভিলেন, তাহাদের গ্রন্থাদি পাওয়। যায় না, কেবল প্রাচীন গ্রন্থে 
তাহাদের মতবাদের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। বঙ্গদেশে প্রাচীনকালেও 
বেদাস্তশাপ্্রের বহুল প্রচার বা চচ্চা ছিলনা । এদেশে হ্যায়- 
শাস্প্েরই ভূয়সী চর্চা চিল। কেহ কেহ বেদান্তের চতুঃসূত্রী পর্য্যন্ত 
অধ্যয়ন করিতেন । এই অধায়নও কতিপয় সংস্কৃতজ্ঞ পণ্ডিতের 
মধ্যে নিবদ্ধ ছিল। 

বেদান্তশান্ত্রের ভিত্তি বেদ, বেদের অন্তভাগ অর্থাৎ উপনিষদ 
ভাগকে “বেদান্ত” বলে । বেদবিহিত কর্মকাণ্ডের মাপাতবিরোধী 
বিধিনিয়মাদির সামগ্রস্তসংস্থাপন উদ্দেশ্যে, মহধি জৈমিনি যেমন 
পুর্ববমীমাংসা বা মীমাংসাদর্শন প্রণয়ন করেন, তন্রপ ত্রহ্মবিষয়ক 
তথা-নির্ণয় সন্বঙ্গে উপনিষদে যে বহুবিধ আপাতবিরোধী শ্রতিবাক্য 
দৃষ্ট হয়, তাহার সামাসংস্থাপন করিতে গিয়াই মহষি বাদরায়ণ 
্রহ্মসূত্র বা বেঙাস্তদর্শন রচনা করেন। পুর্ববমীমাংসা এবং বেদাস্ত 
উভয়ই বেদানুগত, কিন্তু মীমাংসা! কন্ম্নকাণ্ড লইয়া, এবং বেদান্ত 


৪ ভূমিকা। 


জ্ঞানকাণ্ড লইয়া, উভয়ের মধ্যে এই মৌলিক প্রভেদ। উভয় 
মীমাংসাঁই বেদের উপর নির্ভর করে, এবং এই উভয়শান্ত্রে বেদের 
উদ্ধে কোন যুক্তির স্থান নির্বাচন করা হয় নাই। কিন্তু ফলে এক 
দাড়ায় নাই। মীমাংসা যজ্ঞ।দিকশ্মরূপ ধন্মে নির্ভর করেন, বেদান্ত 
ব্রন্মে নির্ভর করেন। 

অন্যান্য দর্শনশান্ত্র বদিও বেদের দোহাই দেন, তপাপ্সি' তাহার! 
যুক্তির উপরই অধিক নির্ভর করেন । বেদীন্তদর্শনের উগুকর্ষ এই 
যে, ইহাতে শাস্ত্র এবং যুক্তির সমন্বয় করা হইয়াছে । সাংখ্যাচাধ্য, 
আপ্তবাক্য প্রমাণ স্বরূপ গ্রহণ করিলেও, উহ! তাহার দর্শনের ভিত্তি- 
স্বরূপে গ্রহণ করেন নাই। পাঁতঞ্জলদর্শন সর্বববিষয়ে সাংখ্যের 
অনুগামী, কিন্তু প্রভেদ এই ঘে, সাংখ্য নিরীশ্বর, পাতঞ্জল সেশ্বর । 
সাংখ্যের ২৪ তত্বের উপর বহু পুরুষ বাজাবাত্মার অবতারণ! 
করেন। পাতঞ্জল আবার তাহার উপর একটী ঈশ্বর কল্পনা 
করেন। পদার্থবিষয়ে ন্যায় ও বৈশেষিক একমত । বৈশেষিকের 
মূলে অনৃষ্ট, স্যায়ের মূলে ঈগ্বর। বৈশেষিক অদৃষ্টে নিরর 
করিলেও অদৃক্টের অধিষ্ঠাতারূপে ঈশ্বরের"অস্তিত্বের ইঙ্গিত করেন। 
মবগ্নাংস ক-সম্প্রদায়-বিশেষ, যাগাদি-জন্য অদৃষ্টকে ধণ্মননামে অভিহিত 
করিয়া, প্রকারান্তরে অদৃষ্টের শরণাপন্ন হইয়াছেন কটে, কিন্তু 
তাহারা কর্মের সুক্ধমাবস্থারূপ ফলপ্রদ স্বাধীন অদৃষ্ট স্বীকার 
করায় সে প্রসঙ্গে ঈশ্বর-পিদ্ধির অবকাশ রাখেন নাই। মীমাংসক 
কর্ম্মফলোৎপত্তির জন্যই প্রধানতঃ অদৃষ্ট ব। অপুর্বব মানেন, 
কিন্তু বৈশেষিক সংসারের সমস্তের উৎপত্তির মুলেই অদৃষ্টের 


ভূমিক।। ট 
লীলাখেলা বর্ণন করেন। তাহাদের মতে বিশ্বব্যাপার এদৃষটীয়ত্ত, 
এমন কি মনের আদিম কর্ষ্মও অনৃষ্টাধীন। মীমাংসক, অদৃষ্ট সে 
ভাবে মানেন না। যাগাদি কন্ম শেষ হইলেই ন্বর্গাদিকল-লাভ 
হয় না, বাগ ত ফুরাইল, ব্বর্গকল দিবে কে? এই ভাবনায় 
ব্যস্ত হইয়া মীমাংসক বলেন, যাগ স্থুলরূপে ফুরায় কিন্তু সুন্মন 
অনৃষ্টরূপে থাকে, তাহাই ফল দেয়। এই তব্ব মীমাংসকের প্রাণ। 

অস্মদ্দেশীয় ষড় দর্শন তিন ভাগে বিভক্ত হইতে পারে। প্রথম 
বিভাগে পূর্ববমীমাংসা উত্তরমামাংস৷ ( বেদান্ত ), দ্বিতীয় বিভাগে 
সাংখ্য পাতঞ্চল, তৃতীয় বিভাগে ম্যায় বৈশেষিক | অন্যান্য দেশে 
যেমন ধন্মের সহিত দর্শনের সন্বন্ধ নাই, অস্মদ্দেশে তন্রাপ নহে। 
এতদেশের দর্শনশান্ত্র ধন্নের সহিত বিশেষরূপে সংস্যষ্ট । আপাতত 
দেখিতে গেলে ষড়দর্শন অনেক সময়ে বিরোধী বোধ হয়, তাহাদের 
ব্যাখ্যাগুলিও এ ভাব সমর্থন করে, কিন্তু প্রণিধান পূর্বক বিবেচনা 
করিলে, এই সকল দর্শনশান্ত্র বিভিন্ন অধিকারীর জন্য বলিয়া 
প্রতীত হয়। প্রাচীন আচার্য বিজ্ঞানভিক্ষুও, যড়দর্শন যে ত্বস্ব 
অধিকারে পরস্পর বিরোধী নয়, তাহা দেখাইয়া গিয়াছেন। যদিও 
বিভিন্ন অধিকারীর জন্য বিভিন্ন দর্শনের অবতারণা, তথাপি বেদান্ত- 
দর্শন যে সর্ববশ্রেঠ অধিকারীর জন্য, তাহাতে সন্দেহ নাই । অন্যান্য 
দর্শনে আংশিক সত্যের বিকাশ, কিন্তু বেদান্তদ্শনে পুর্ণপত্য নিহিত 
রহিয়াছে । বেদান্তদর্শন অনুসারে জগতে ব্রহ্মতিন্ন দ্বিতীয় পদার্থ 
নাই, এবং এই জ্ঞান দৃঢ় হইলে অন্যান্য জ্ঞান সত্বর জন্মে । সামাঞ্জিক 
নৈতিক ইত্যাদি সর্বববিধ অনুষ্ঠান বেদান্তদর্শনের ভিত্তির 


৬ ভূমিকা । 
উপর শ্কাপিত করিয়া, কার্য্যক্ষেত্রে বাবহার করিলেই উৎকৃষ্ 
'হইতে পারে। 

বেদ, উপনিষদ্‌ গুভৃতি প্রাচীনশাস্ত্রের বহুল প্রচার উদ্দেশে, 
আমি ১০ বষ পুর্বে হিন্দুপত্রিকা প্রকাশ করিতে আবন্ত করি, 
এবং এই ১০ বর্ষকালের মধ্য আমার সামান্য শক্তিদ্বারা হিন্দু 
সমাজের সেবা! ষতদুর সম্ভবপর, তাহাতে আমি কদাপি ক্রুটী করি 
নাই। ক্ষুদ্র ক্ষুত্র প্রবন্ধাকারে প্রথমে হিন্দু-পত্রিকাঘ ব্রহ্মসূত্রের 
ব্যাখ্যা বাহির হয়। তাহাই একত্রিত করিয়া আঙ্ ত্রহ্মসুত্রের 
১ম খণ্ড প্রকাশ করিলাম । বেদান্তসূত্র ৪ অধ্যায়ে বিভক্ত, এক 
এক অধ্যায়ে কতকগুলি অধিকরণ, এবং এক একটী অধিকরণে 
কতকগুলি সুত্র আছে । অপর তিন অধ্যায় শীপ্্রই প্রকাশ করিবার 
ইচ্ছা রহিল। 

ব্যাখ্যা যতদুর সরল করা সম্ভব, তাহাতে চেষ্টা করিয়াছি । 
'স্কতানভিজ্ঞ ব্যক্তিগণ তাহাতে বেদান্তের মূলতত্ব আয়ত্ত করিতে 
পারেন, তদ্দিষয়ে চেষ্টার ক্রুটী করি নাই। স্থতরাং এই ব্যাখ্যার 
নাম “সরলা” রাখিলাম। “সরলা” যর্দিও আমার মানসোডুতা, 
তৃঞ্থুপি যদি “সরলা”য় সরলতার ভাব কিছু দৃষ্ট হয়, তাহাহইলে 
তাহা আমার প্রিয়বন্ধু হিন্দু-পত্রিকার স্থুপ্রসিদ্ধ লেখক এবং 
সম্মিলনীস্কুলের দ্বিতীয়পপ্ডিত বাবু শরদিন্দু মিত্রের যত্তে ও পরিশ্রমে, 
বলিতে হইবে । আমার ব্যাখ্যাগুলি তিনি তাহার স্বাভাবিক মধুর 
এবং সরল ভাষায় লিপিবদ্ধ করাতে, আজ “সরলধগকে পাঠকের 
সম্মুখে উপস্থিত করিতে পারিলাম । * ব্যাখ্যার ভাবাংশে যদি দোষ 


ভূমিক।। ণ 
থাকে, তাহা সম্পূর্ণ আমার, কিন্তু ভাষায় বদি কোনও গুণ থাকে, 
তাহা সম্পূর্ণ শরদিন্দু বাবুর। 

এই গ্রন্থদ্বার৷ বদি বাঙ্গাল! ভাষার, এবং সংস্কতানভিজ্ঞ বাঙ্গালী 
পাঠকের কিঞ্চিম্মাত্র উপকার হয়, তাহাহইলে স্থীয় শ্রম সার্থক জ্ঞান 
করিয়। কুতার্থ হইব। ও” ব্রহ্ষার্পণমন্ত্ত | 


 যশোহর । ) 
গ্রন্থকার । 
৭ই ফাঙ্কুন ১৮২৫ ] 


সফি পন 


দ্বিতীয়-সংস্করণের ভূমিকা । 


্রহ্মাসূতের দ্বিতীয় সংস্করণ প্রকাশিত হইল। এই সংস্করণে 
প্রয়োজন-বোধে স্থানে স্থানে পরিবর্তন পরিবজ্জন সংশোধনাদি 
করিয়াছি । সুত্রগুলির অধিকরণ-বিভাগ করিয়া দিয়াছি। ইহাতে 
পাঠার্থিগণের কিঞ্চিৎ উপকার হইবে, জশা করা বায়। প্রথম 
স্করণে যে কতিপ্য় বিষয়ে শঙ্করাবতার শঙ্করাচাধ্যের ব্যাখ্যার 
অনুসরণ করা হয় নাই, সে সকল বিষয় এবারও সেইরূপই 
রাখিয়াছি, কোনও পরিবর্তন করি নাই। দৃষীন্তত্বরূপ বল৷ 
বাইতে পারে, মহর্ষি বাদরায়ণ যেখানে “মনুষ্যাধিকার” ঘোষণা 
করিয়াছেন, সেখানে শঙ্কর “ত্রেবর্ণিকাধিকার” অবধারণ করিয়াছেন । 
মনুষ্যপদের এই রূপ সঙ্কোচ শ্রুতিস্মৃতিসম্মত বলিয়া মনে করিবার 
অনুকূলে পধ্যাপ্ত প্রমাণ পাওয়। যায় না, বরঞ্চ ইহার প্রতিকূলে 


৮ ভূমিকা। 

প্রচুর প্রমাণ প্রাপ্ত হওয়। যায়, স্থতরাং এ বিষয়ে সতাপ্রকাশ- 
প্রবৃত্তি গোপন কর! প্রকৃষ্ট পন্থা মনে করি নাই। স্ফোটবা্দের 
আলোচনায়ও শঙ্কর-দেবের ন্যায় সংক্ষেপ-ব্যাখ্যার আশ্রয় গ্রহণ 
করিতে পারি নাই, কারণ শবব্রক্মতত্ব, শাস্ত্রের এক বিরাট অংশ। 
ইহার বিস্তৃত বিবৃতি, ধন্মপিপান্থ হিন্দুর নিকট অত্যন্ত প্রয়োজনীয় । 
প্রচলিত ব্যাখ্যার গড্ডালিকাপ্রবাহে ভাসিরা যাওয়া অপেক্ষ। 
যথাসাধ্য শান্ত্নুশীলন ও শাস্ত্রমর্মোদঘাটন করিয়া সত্যের সম্মুখীন 
হইতে চেষ্টা করাই সমীচীন,__এই সিদ্ধান্ত হৃদয়ে বদ্ধমূল হওয়ায় 
অনেক স্থলে প্রচলিত ধারণার প্রতিকূল সিদ্ধান্তও প্রকাশ করিতে 
হইয়াছে, ইহাতে আর্ষঅধ্যাত্ম-বিজ্ঞানের মব্যাদা রক্ষিত হইয়াছে 
কিন!, লুধাগণ তাহার বিচার করিবেন। প্রখন সংস্করণ বঙ্গীয় 
বেদান্ত-পাঠক-গণের নিকট আঘৃত হওয়ায় দ্বিতীয়-সংক্করণের 
সৌষ্টব-সাধনে বথাসাধ্য শ্রম ও অর্থব্যয় করিতে কুষ্তিত হই নাই। 
মুদ্রণ-ব্যয় ও বাঁধা ইয়ের খরচা, প্রথম সংস্করণ অপেক্ষ। এবার অনেক 
অধিক হইয়াছে, স্তৃতরাং পুস্তকের মূল্যও কিছু বুদ্ধি পাইয়াছে, 
তবে ব্যয়ের অনুপাতে সে বৃদ্ধির পরিমাণ অর্তি অল্পই হইয়াছে । 
ষাহ।চত'বঙ্গীয় বিদ্বৎ-সমাজে ব্রহ্মপুত্রের ভূত্রঃপ্রগর হর, ভারত: 
গৌরব ব্রদ্মবিদ্যার আলোচন। বিস্তৃতি লাভ করে, তশপ্রতি লক্ষ: 
রাখিয়াই এ সংস্করণ প্রচার করিতেছি । দুরূহ দার্শনিক বিষয় সকল 
পূর্ববাপর যেরূপ পারিভাষিক শব্দসমূহ দ্বার! প্রকাশ করা হয়, 
আমিও তাহাই করিয়াছি, তবে সেই সকল দার্শনিক পরিভাষ। 
সরল ভাষায় বুঝাইবার জন্ত চেষ্টার, দ্রুটী করি নাই। আশা 


ভূমিকা । ৯. 


করি, ইহাতে সংস্কতানভিজ্ঞ পাঠকবর্গ পরিভাষাছুর্গের দ্বারোদঘাটন 
করিয়া, ব্রন্মসূত্রতন্ত অবলোকন করিবার সুবিধা পাইবেন । কথার 
আবরণে আসল জিনিষ ঢাক! থাকে, ইহা আমার অভিপ্রেত নয়। 
এই সংস্করণে ভাষা বা ভাবের ষেকিছু পরিবর্তন করিয়াছি, তাহার 
দোষ-গুণ সমস্তই আমার নভ্যাষ্য প্রাপ্য । দোষের ভাগ লইবার,' 
জন্য মন্তক পাতিয়া আছি, গুণভাগ বদ্দি কিছু থাকে, শ্রীভগবানে 
অর্পিত হউক, ইভাই আমার কামনা । ফলাফল-বিচারের অধিকার 
আমার নাই, কম্মেই আমার পরিনিষ্ঠা। ভগবতুকুপায় যে ব্রজ্ষ- 
সুত্রের দ্বিতীয় সংস্করণ প্রকাশ করিতে পারিলাম, ইহাতেই আমি 
কৃতার্থ। এই সংস্করণ আদৃত হইলে আনন্দিত হইব। ও তৎসত্‌ 


বরহ্গার্পণমন্ত্ত ৷ 


বশোহর । 


মাঘীপুণিমা ১৮৩৩ $ শাহকার। 


্র্ষতন্ভ্জ | 


সা সপা দক ১৬২২৬ 


প্রথম অধ্যায় | 


শিহরিত 


প্রথম পাদ। 


£। ক্সঘানী লম্লা-জিন্সাবা । 

২। জল্মাতাষ্ম অন: । 

ই। আ্াক্নীলিলান্‌। 

৪। লন্ব বললমান্‌। 

১। অতএব তৎপর ব্রহ্মতত্বের জিজ্ঞাস। ৷ 

২। ষাঁহা হইতে এই বিশ্ব বিকাশিত, যাহ! দ্বারা পালিত ও 
ধাহাতে সংহৃত হয়, তিনিই ব্রহ্ম । 

৩। জ্ঞানোপায়স্বরূপ শাস্ত্র হইতে ইহাই প্রতিপাদিত হয় যে, 
ব্রর্থই জগতের কারণ। 

৪। সর্ববশাস্ত্রই ব্রহ্মজ্ঞানের মূল উত্স; তাহাদের অর্থ-সমন্বয়ে 
ব্রক্ষতব্বই প্রতিপাদিত হয়। ( এই চারিটা সূত্রের দ্বারা ৪টা 
অধিকরণ রচিত |) 


ব্রহ্মস্থত্র। 


“কুতশ্চ কোহহং” আমি কোথা হইতে আনিলাম এবং আমিই বা 
কে, এই চিন্তা যে দিন মানবের জ্ঞ্ানক্ষেত্রে প্রথম উদ্দিত হয়, 
সেই দ্দিন হইতেই তাহার ধন্ম-জিজ্ঞাসার আরম্ত । মানবের অতি 
পূর্ববর্তী অবস্থায় যখন জম্ম-ৃত্যু-রহস্যের মীমাংসার্থ কোন চেষ্টারই 
উন্মেষ ছিল না, তখন এই আত্মচিন্তার অবস্থা কেমন ছিল, তাহা 
ঠিক অনুমান করা কঠিন; কিন্তু মানবের বিবর্ত-বিকাশের সঙ্গে 
সঙ্গে সভ্যতার উন্নতির ক্রম-পরম্পরায় ক্রমশঃ যে এ আত্মচিন্ত! 
পরিস্ফ,ট হইয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই। “মানব কি, মানবের 
অদৃষ্ট কি”-_এই জ্ঞান-পিপাসার প্রবল প্রেরণাতেই মানব কবি, 
মানবওখঝষি মানব ভবিষ্যঘেত্তা । এরূপ মনে করা ভুল যে, অসভ্য 
জাতির চিন্তা কেবলই বহি-ধিষয়িণী, এবং উহ! আদৌ অন্তবিষযিণী 
নহে। মানব যে কোন দেশীয় বা যে কোন জাতীয়ই হউক্‌ ন| 
কেন, প্রাকৃতিক বিজ্ঞান যখন তাহার স্বপ্লাতীত ছিল, তৎপুর্ববকাল 
হইতেও তাহাকে অহংতন্ত্বেরে আধ্যাত্রিক রহস্য-মীমাংসায় 
কোন না কোনরূপে সচেষ্ট দেখা যায়। এরূপ না হইলে, ইহা 
অস্বাভাবিকতাজনিত বিস্ময়ের বিষয় হইত । 

মানব-জীবন ক্ষণভঙ্গুর, ছুঃখ-সঙ্কুল ও ইহার আদ্যস্ত ছুক্ঞেঘ় 
রহস্য-সমাকুল । মানবের যদি পুনর্জন্ম না থাকে, কেবল যদি মরিবার 
জন্যাই বাচিতে হয়, তবে মানব কি পরিণাম লক্ষ্য করিয়া জীবন ধারণ 
করিবে ? মানবের “মাটির শরীর” ষদি কেবল মাটি হইবার জন্যই 
স্থষ্ট হইয়া থাকে, তবে ইহার ভোজনার্থ শস্যোৎপাদন, 
বাসার্থ গৃহপত্তন, আবরণার্থ 'বস্ত্র-বয়ন, আভরণার্থ অলঙ্কার গঠন 


ব্রহধহুত্র। ৩ 


ইত্যাদি ব্যাপারে কেন মানব এত বিব্রত হইবে ? ইহা যদি এতই 
অসার, তবে ইহার জন্য কে এত “ভূতের বেগার” খাটিতে চায় ? 
অতএব “মানবজীবনে এই দেহ অপেক্ষা কি স্থায়ী পদার্থ বা সারতন্ত 
আর কিছুই নাই ? এইরূপ প্রথমে আত্মজিজ্ঞাসার উদয় হয়। 
এই দেহই কি “আমি”শনা এই দেহ “আমার ?” এইরূপ 
বিতর্কে মাসবমনের মোহাবগু&ন ধীরে অপসারিত হয়, ধীরে 
অধ্যাত্মালোক উদ্ভাসিত হয় ; ধীরে মানব আত্মদর্শনের আভাস পার, 
এবং তখন মনে মনে বলে “আমি দেহ নই, দেহই আমার ; 
সামি দেহাতিরিক্ত স্বতন্ত্র কিছু, নচে আমার এই “আমি"র 
স্তন কোথা হইতে আদিল ? “আমিই নাই” বা “আমি কিছুই 
না” এরূপ চিন্তাত কখনও আমার আসে না । আমিই হই এই 
“আমি”-আর আমার এই দেহ “আমি*র আধার মাত্র; অতএব 
আমার এই আধার স্বরূপ দেহটারই মৃত্যু ঘটে, আধেয় “আমির” 
;মরণ নাই। আচার্য্য শঙ্কর বলেন, “যদি হি নাত্তান্তিত্বপ্রসিদ্ধিঃ 
স্তাৎ সর্ব্বোলোকঃ নাহমন্মীতি প্রতীয়াৎ” অর্থাৎ বদি আত্মার 
অস্তিত্বের প্রসিদ্ধি না থাকিত তবে সকল লোকই “আমি নাই?। 
এরূপ অনুভব করিত । 
মানুষ এইরূপে ক্রমে বুঝিতে পারে যে, দেহীই বিষয়ী (911)901) 
এবং দ্েহ ও অন্য যে কোন পদার্থ, সমস্তই বিষয় (9১1১0 ; 
মানুষের আমিত্ব বা আত্মতত্বই জ্ঞাতা এবং আর সমস্তই জ্ঞেয়। 
মানুষ ক্রমে স্প্টই বুঝিতে পারে যে, তাহার এই দেহ একখানি 
রথন্বরূপ, মন প্রগ্রহম্বরূপ এবং আত্মন্বরূপ সে স্বয়ং তাহাতে 


৪ অন্বহ্ৃত্র। 


রথীরূপে অধিঠিত হইয়া অপর সমস্তের শাসন-পরিচালন 
করিতেছে । শাস্ত্র স্পষ্ট তাহাই বলিয়াছেন ।-_ 

“সাকার হমিল মিভি আহীহ হনব । 

জৃতিন্ত বাহঘি অিত্বি লল: সন্যন্থলিঅন্ত । 

বুন্চিযাষ্ স্বযালাউ ল্িমযাক্নঘ্র শীল্বহাযা॥” (জব: ভ:) 

এতাবতা মানুষ বুঝিতে পারে যে, মৃত্যু কেবল তাহার দেহকেই 
অধিকার করিতে পারে, তাহার আত্মাকে নহে। মানুষ ক্রমে 
“নায়ং হস্ত্ি ন হন্যতে”স্-গীতোক্ত এই পরম তত্তের আভাস পায়। 

“তবে কি আত্মা চিরসণ্ড ব! চির নিত্য”--( আপেক্ষিক সৎ 
বা আপেক্ষিক নিত্যের অতীত ) অন্তরে তখন এই প্রশ্নের উদয় 
হয় ও ইহার সমাধান-সাধনের চেষ্টা হয়। “আত্মা জম্মিলে আর 
মরে না” এ সিদ্ধান্ত ন্যায়-নিকষে টিকে না। জন্ম মৃত্যু 
পরস্পর আপেক্ষিক । জন্মিলেই মরিতে হইবে। “জাতস্যহি 
ফ্রঝে মৃত্যুর্তবং জন্ম মৃতস্য চ।” (গীতা )। আত্মা যদি জন্মেন, 
স্বীকার কর! যায়, তবে তিনি মরেনও বটে, তাহাতে সন্দেহ নাই । 
অতএব ধিনি মরেন না, তিনি জন্মেনও না। আত্মার যদি মৃত্যু 
নাই, তবে জন্মও নাই। 

“ল জান জিন ন্বা জহান্বিবৃ। 

লা লূল্া লনিলা লা ল লয়: ॥ 

স্সলসী লিল্স: আাজভ্রনীয ত্বহাষী। 

ন স্নান স্ন্ঘলান হী ॥” (নীলা ) 

কিন্থু আত্মার মুত্যু অগ্রতিণন্ন হইলে, জন্মও যে অপ্রতিপন্ন, 


রঙ্গহজ্। € 


অধাত্মালোক বঞ্চিত মানব ভাহা না বুঝিয়া, আত্মাকে ' 'জাত? 
মনে করে। সে মনেকরে যে, তাহার আত্মা “ঈশ্বর” নামক 
এক উচ্চতর আত্ম! কর্তক সৃষ্ট; অন্যান্ত আত্মা হইডে 
তাঁহার নিজাত্বা সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র। জ্ঞান-বৃদ্ধি সহকারে মানব 
বুঝিতে পারে যে, আমাদের পরস্পরের আমিত্বের পার্থক্য-বোধ 
কেবল মায়া»মোহের ফল মাত্র। যদি উপাধির অপগম হয়, তবেই 
সেই পার্থক্যের তিরোভাব হইবে । অবিদ্যা-কল্লিত উপাধিজন্ই 
এককে অনেক, অখগুকে সখণ্ড, নিরবয়বকে সাবয়ব রূপে অনুভব 
করিতে হয়। এই আত্মার ভেদবোধ পরমার্থতঃ প্রকৃত নহে, উহা 
কেবল উপাধি-ভেদের আপাত-প্রতীত ফল মাত্র । 

জ্কানোন্নত মানব জন্ম-স্ৃতার পরস্পর অচ্ছেদ্য আপেক্ষিকত্ব 
পরিষ্কার অনুভব করিতে পারেন। উহার একের অপ্রতিপন্নতায় 
অপরের অপ্রতিপক্নতা স্বতঃসিদ্ধ হইয়া উঠে। পূর্বেবাদ্ধত “ন জায়তে 
অ্রিয়তে” শ্লোকের তন তাহার হৃদয়ে স্ফুরিত হয়। আত্মার 
একত্ব ও অবিনশ্বরত্ব তিনি বুঝিতে পারেন তিনি বুঝিতে পারেন, 
আত্মা ষদি নিশ্চয় অমর, তবে অবশ্য অজ; অতএব আত্মা অজ 
হইলে, তাহার ( স্ষ্টিকর্তারূপ ) উচ্চতর আত্মার কল্পনাও অসিদ্ধ 
হইয়৷ পড়ে । 

“জ্্বানোন্নতির সহিত মানব বুঝিতে পারেন যে, যেমন একই সুত্র সূ 
বিবিধ আকৃতি, বিবিধ বর্ণ, বিবিধ গন্ধবিশিষ্ট বিবিধ জাতীয় পুষ্প- 
অমির অভ্যন্তরে অবস্থিত থাকায়, এক বিচিত্র পুষ্পমালা রচিত 
হয়, তন্রপ এক আত্মা বিবিধ ভাব-বৈচিত্রাপূর্ণ উপাধিসমূহে 


শু বরন্মহত্ে। 


অবস্থিত্ঠ থাকায়, এই বিচিত্র বিশ্ব বিরচিত হইয়াছে । কেবল মানব- 
দেহ বলিয়া নহে, এক সার্বভৌম আত্মতত্ব বা বিশ্বআমিত্ব বিশ্বের 
চেতনাচেতন সর্বৰপদার্থেই বিরাজিত; তবে উহার এঁশ ভাব 
কোথাও জাগ্রত, কোথাও স্প্ত; কোথাও বিকসিত, কোথাও 
অন্তনিহিত ; কোথাও অস্কুরিত, কোথাও বীজভূত। ক্রমে যখন 
এই বিশ্ব-বৈচিত্রবোধক অবিদ্যাজাত উপাধিসমুহের* নিমিত্ত ও 
উপাদান--উভয় কারণস্বরূপ এক আত্মাই অবধারিত হন, তখন 
সৃষ্ট ও অ্রষ্টার কৃত্রিম স্বাতন্ত্রা তিরোহিত হয় ; তখন আত্মজ্জানী 
মানব, মহাব।ক্যের অধিকারী হইয়া বলেন-__“অহং ব্রহ্গান্মি” 

এই ভৌতিক জগণ্ড তখন তাহার নিকট আর স্বতন্ত্র সত্তাবিশিষ্ট 
বোধ হয় ন! ; উহা! বিশ্বআমিত্বেরই এক বিবর্ত-বিকাশ বোধ হয়। 
উহ! স্বগত, স্বজাতীয়, বিজাতীয়, এই ভেদত্রয়শৃন্য বোধ হয়। দ্বৈত 
অন্তর্ভিত হয়। তখন আত্মচ্ঞানী দেখেন যে, সর্ববভূতেই আত্ম 
এবং আত্মাতেই সর্ববভূত 1” 

“হাস্মলুনম্ত আাাল' বক্মূনালি ভ্বাজলি। 

বম্বন বীনযুব্াবলা বল্ল বলহ্জল: | (বীনা) 

( অর্থাৎ) 
আত্মাকে সমস্ত ভূতে, সমস্ত ভূত আত্মায় । 
সমদর্শী আত্মযোগী সর্ববদা দেখিতে পায় ॥ 

যদি সর্ববভূতই আত্মময়,। তবে এক মাত্র আত্মজিজ্ঞাসাই 
সর্ববজিত্ভাসার সারনিকর্ষ, পন্দেহ নাই; সুতরাং অন্য সর্বববিধ, 
জিজ্ঞাসাই প্রকৃতপক্ষে অনর্থক ও অতিরিক্ত হইয়া পড়ে । কারণ 


লস 


বন্ধহত্র । ৭ 


পরিজ্ঞাত হইলে, কার্যযও স্বতএব পরিজ্ঞাত হয়। 'ঘটত্ব-জান 
বত্তিকান্বজ্ঞানেরই অন্তভূ্তি। 

বৈদান্তিকেরা এই আত্মতত্ব বা বিশ্ব-আমিত্বকেই ব্রহ্ম বলেন। 
কারণ ইহাই বৃহৎ-+বিশ্বময়-_অসীম ; ইহা হইতেই বিশ্বপদার্থের 
বিকাশ। “বৃহত্বাৎ বৃংহণত্বাচ্চ”--“ব্রহ্ম শব্দের ব্যুৎ্পত্যর্থই 
বৃহববোষধক। 

যতক্ষণ তন্বজ্ঞান না হয় ততক্ষণ মানব বিবেচনা করে যে, 
জগতের কিছুই স্থারী নহে। তাহার নিজন্ব বোধের সীমান্তর্গত 
সকল বস্তরই অনিত্যস্ব সে অনুভব করে। ধন-মান, স্ত্রী-পুত্র, 
গৃহক্ষেত্র, এহিক যা কিছু তাহার প্রিয়, তাহার সে অজ্ঞাত- 
দেশ-যাত্রায় কিছুই তাহার “সঙ্গের সাথী” নহে, ইহ বুঝিয়া, তাহার 
নৈরাশ্য-নিপীড়িত অন্তরাত্ম। আর্তস্বরে বলিতে থাকে “তবে কি এ 
জীবন অলীক-_-অকিঞ্চিৎকর ও একটি তামাসার অভিনয় মাত্র? 
যদি কোন নিত্য পদার্থই ইহার লক্ষ্য না হয়, এবং যাহা কিছু ইহার 
লক্ষ্যীভূত, তাহাই অলক্ষ্যে অনিত্যে পরিণত হয়, তবে কি মানব- 
জীবন কেবল মরীচিকাব অমূলক ? তবে আর এ নিমেবস্থায়ী 
নিরর্থক জীবন-বুদ্দের জন্য এত চেষ্টা-বেষ্টনের স্বার্থ-সংগ্রামের কি 
প্রয়োজন ? ফলিতার্ে তবে “আমি” কেন? এ “বিড়ন্বনাময় 
আমি” থাকা অপেক্ষা “আমি” আদৌ না হওয়াই কি ভাল 
ছিল না ?” 

এইরূপে নৈরাশ্টে মুহমান ও বিষাদে রোরুদ্যমান হইয়া ভ্রান্ত 
মানব যখন বুঝিতে পারে না যে, তাহার কোথায় যাইতে হইবে, 


৮ বঙ্গহজ। 


কি করিতে হইবে, তখন “কিং করোমি ক গচ্ছামি” অবস্থায় _-সেই 
কর্তৃব্য-জিজ্ঞান্ত জীবের কিংকর্তব্যবিমুঢুতার ঘোর ঘনান্ধকারে 
ভারতীয় আর্ধ্যধিই বেদান্তবিজ্ঞানের উজ্জ্বল আলোক-বর্তিকা 
প্রজ্বালিত করেন এবং বলেন “বস! আশ্বস্ত হও। শোক 
করিও না। অম্ৃতের সন্তান তুমি, শুধু তাই কেন? তুমি স্বয়ংই 
অমৃত। তুমি আপনাকে চিনিতে শেখ, তবেই' তোমার 
সর্ববসন্দেহ দূরীভূত হইবে, সর্বব বন্ধন ছেদিত হইবে ও অবিদ্যার 
ইন্দ্রজাল অপসারিত হইবে । যখন তুমি তোমাকে চিনিবে, তখন 
তোমার জীবন সত্য ও সার্থক হইবে, উহ। আর অলীক বা অনর্থক 
বোধ হইবে না” শ্রুতি স্পষ্উই বলিয়াছেন ;_ 

“লিত্ান স্ভহমগ্পন্সিস্কিতন্ন নব হ্যা: । 

দ্বীযন্ন ভাজ জব্মাতি লছ্িন্‌ তি অহাম্বই ॥” 

কিন্তু, আত্মবিদ্যা ব! ব্রহ্মবিদ্যায় উপনীত হইতে সর্বব- 
সাধারণেরই সমানাধিকার-বিষয়ীভূত কোন একটি পন্থা! নাই। উক্ত 
পশ্থালাভ উপযুক্ত অধিকার-সাপেক্ষ-__কঠোর সাধন-সাপেক্ষ । 
আত্ম-বিজ্ঞান-দীপকে বাহার আত্মদীপনের অভিলাষ, তিনি অবশ্য 
+ইন্দিযদমন ও চিত্বসংযমন করিবেন ; তিনি অবশ্য শান্ত, সমাহিত, 
ইহ-পারলৌকিক কর্ম্মফলাকাগক্ষাশূন্য হইবেন। মানুষের এমন 
অনেক আচারানুষ্ঠানের অভ্যাস আছে যে, তাহা ধর্মকার্য্যবিশেধ 
বলিয়া বোধ হইলেও, তদ্বারা বাস্তবিক আত্মবিকাশের বাধ! 
জন্মে; সে সমস্ত অত্যাসও শাস্ত্রীয় যুক্তি-বিচার দ্বারা অপসারিত 
করিবেন। অবশেষে আত্মদীপন-দাধন-সিদ্ধ গুরুর আশ্রয় গ্রহণে 


ব্রহ্মহত্র। া ৯ 


কৃতার্থ বা কৃতকার্ধ্য হইতে পারিবেন । শম ( অন্তরিক্টরিয়-নিগ্রহ, ) 
দম ( বহিরিক্দ্িয়-নিগ্রহ,) তিতিক্ষা! ( ছন্দসহিষুতা, ) ( উপরতি 
ভোগ-বৈরাগা, ) শ্রদ্ধ। (গুরু-বেদান্তবাক্যে বিশ্বাস, ) সমাধান 
(ঈশ্বরে চিত্তাভিনিবেশ, ) গুরুর কৃপায় সাধ্য এই “ষট্সম্পত্তি” 
অর্জন ভিন্ন আত্মজ্ঞান-লাভোপযোগী পূর্ণচিত্তশুদ্ধির সম্তাবনা নাই। 
এই জন্য +অথ” শব্দের প্রয়োগে পুর্বেবাক্তরূপ চিত্তশুদ্ধ্যাদির পর 
সাধকের যথার্থ ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসা৷ বা আত্মবিজ্ঞান-শিক্ষার অধিকার 
সুচিত হইতেছে । 

এক্ষণে কথা এই যে,কি কারণে মানব ব্রহ্ষবিদ্যা বা আত্ম- 
বিদ্যার সাধনে ও অনুশীলনে রত হুইবে ? কারণ এই যে তন্তিন্ন 
মানবের শান্তি-লাভ স্দুরপরাহত। মানবের হৃদয়ে স্বতঃই ও 
সততই ওৎস্থৃক্যময় অদম্য জিজ্ঞাসা-প্রবাহ বহিতেছে যে “সে কি £ 
সে কোথা হইতে আগত এবং কোথারই বা যাত্রী?” অতএব 
এই কারণেই ( অতঃ ) মানবের ব্রঙ্গ-বিদ্যান্ুশীলনের আবশ্বাক ত1। 

আত্মানুশীলনের দ্বারাই মানব বুঝিতে পারে যে, আত্মাই জীবের 
সর্বস্ব, আত্মাই কর্তা বা প্রভু । তাহার মন-বুদ্ধি-ইন্দ্রিয়াদি সমস্তই 
যন্ত্রত্বরূপ। আত্মাই যন্ত্রী। আত্মজ্ঞান-সাধক দেখেন যে, আত্বা- 
স্বরূপ তিনিই প্রকৃত জ্ঞাতা ঝ৷ বিষয়ী, অপর নমন্তই জ্ঞেয় বাবিষয়। 
" এই যে ভ্ঞাতা, ইনিই আত্ম বা ব্রহ্ম। ইহার বন্ুত্ব-বোধ 
অজ্ঞান ব৷ ভ্রমজ্ঞান-বিজস্তিত। তরঙ্গ-হিল্লোলিত বারিধি-বক্ষে 
যেমন এক সূর্য্য বনু সূর্য্যরূপে প্রতিভাত হয়, তন্রপ আবিদ্যা বা 
অজ্ঞান-বিক্ষেপ-বিকৃত মনে এক্‌ ব্রন্মে বন্ত্ব কল্পিত হয়। মনকে 


সত বরঙ্গহবব্র | 


শাস্ত সমাহিত কর। জল থিতাইলে সূর্য্য এক, মন থিতাইলে ব্রহ্ম 
«একমেবাদ্িতীয়ম্‌।” তুমি আত্মজ্ঞানালোৌকে আলোকিত হও, 
সমস্ত ভেদ-বোধ চলিয়া যাইবে ; জাতি-কুল-বর্ণ-বাধকতা বিলুপ্ত 
হুইবে ; সমস্ত জগ তোমার আপনার হইবে । “বস্থুধৈব কুটুম্বকং” 
বাক্য তোমাতেই সার্থক হইবে। হর্ষ তোমাকে চঞ্চল করিবে না, 
বিষাদ তোমাকে অবসন্ন করিবে না। জয় তোমাকে শুত্তেজিত 
করিবে না, পরাজয় তোমাকে অভিভূত করিবে না। জীবন তোমাকে 
উৎসাহিত করিবে না, মরণ তোমাকে ভীত করিবে না । তখন 
তোমার হইবে-- 

“্লিল্সস্্ বলল্রিন্নল্রলিভ্ানিভীঘণন্িছ |” (লীলা ) 

তখন তুমি সর্ববশান্তি-প্রদেশে স্ুপ্রাতিষ্ঠিত হইবে । | 

কিন্তু মাত্র বুদ্ধিগত-আত্াপ্রতীতিই যথেষ্ট হইবে না; আত্মার 
অদ্বৈতত্ব সাধন-সিন্ধ জ্ঞানগতভাবে উপলদ্ধি করিতে হইবে। 

“জী লীন; জ: ীজ হজ্ভললুগ্ন: |” 
হইলে অদ্বৈত-জ্ঞানোদয়, 
কোথা মোহ--কোথা শোক রয় ? 

যে বুদ্ধিতে যে ভাবে আমরা বাহ বিষয় সমুহ অবগত হই, 
“আমি”- আত্ম ও ব্রহ্মতব্ব সে বুদ্ধিতে--সে ভাবে অবগত হইবার 
বিষয় নহে। ষে মুহূর্তে তুমি “আমি” কে জানিবে, সেই মুহূর্তেই 
“আমি” তুমি হইয়া যাইবে । বিষয়ীই বিষয়ীভূত হইবে। “আমি” 
সকলেরই জ্ঞাতা, কিন্তু “আমি” জ্ঞেয় নহি। যাহাহউক্‌, সাধন- 
বলে এই আত্মার অলৌকিক অনুভূতি হয়। 


্সথত্র | ১১ 

“ঘহত্মালন নব্ম লন লর্ন অব্য লব | 

অনিন্ার্ণ ভ্রিসাললা ভ্রিজবাললন্তিসাললান্দ্‌ ॥” ( জীলস্মনি ) 

বৃহদারণ্যক-শ্রতি আরও বুঝাইয়া দেন যে, দৃষ্টির দ্রষ্টীকে 
দেখা যায় না, শ্রুতির শ্োতাকে শুনা যায় না, ভাবনার ভাবককে 
ভাব! যায় না, জ্ঞানের জ্ঞাতাকে জানা যায় না। “নেতি-_নেতি১” 
ভাবের* অনুসন্ধানে, ব্রহ্ম ইহা নহেন, উহা নহেন, যাহা কিছু 
আমরা জানিতে পারি, তাহা নহেন, এই ভাবের অনুসন্ধানে অবাস্তর- 
ক্রমে আমরা ব্রন্মতত্ব লক্ষ্য করিতে পারি মাত্র। যাহাহউক্‌, 
মোটামুটি আমরা এইটুকু বুঝিতে পারি যে, নিগুণ ব্রহ্ম মানব- 
জ্বানের অবিষয়ীভূত হইলেও, সগুণ ব্রহ্মকে আমরা বিশ্বের স্যষ্- 
স্থিতি-লয়কর্তী বলিয়া বুঝিতে-_-অন্ততঃ মানিতে পারি । আধুনিক 
বিজ্ঞানের এই আপাততঃ গৌরব যে, জগত-কারণের বনুত্বস্থলে 
ক্রমে এক্ষণে তদ্দারা, একত্ব-সিদ্ধান্ত দৃট়ীকৃত হইতেছে । এই বিশ্বের 
অনন্ত কার্যয-কারণ-শৃঙ্খল-প্রবাহ কল্পনায় অতিক্রম করিলে, মূলে 
মূলকারণ ব্রক্মকেই পাই। অনবস্থা-দোষ-পরিহারার্থ সে মূলের মুল 
কল্লনা করি না। 

এই বিশ্ব ব্রক্মকেন্দ্র হইতে বিকাশিত। ইহার ভৌতিক সত্তা 
ব্রহ্মেই বিলীন ছিল; ব্রন্ষের সগুণত্বজনিত ইচ্ছা-শক্তির স্ফুরণে 
'উহা প্রকাশিত হইয়াছে । অব্যক্ত ব্যক্ত হইয়াছে । মহামহীরুহ 
বটবুক্ষের শুগু-শাখা-প্রশাখা-কাগ্ডাদি সমন্বিত প্রকাণ্ড দেহায়তন 
একদিন ক্ষুদ্রতম বট-বীজেই সুক্মমতমভাবে নিহিত ছিল; ক্রমে অস্কুরিত 
হইয়া, বহিঃপ্রকৃতির অনুকূলতার পরিবদ্ধিত হইতে হইতে কালে 


১২ বঙ্গহত্র । 


বিশাল বটবিটপীরূপে পরিণত হইল! বৃক্ষ বীজে নিহিত, কার্য 
কারণে নিহিত ; স্ৃতরাং কাধ্য হইতে কারণ স্বতঃই সুন্মম। সমগ্র 
সংসারের মূল কারণ ব্রচ্ম | বিরাট্‌ বিশ্ব-বিটপীর বীজ ত্রদ্ধ ; সুতরাং 
্রহ্মপদার্থ সর্ববময়রূপে বৃহ হইলেও কারণরূপে স্থুসুন্ষ-অবাক্ত-_ 
অননুভবনীয় । কারণ-ব্রচ্গ হইতেই কার্য বিশ্বের বিবর্ত বিকাশ, 
এতাবতা অব্যক্ত কারণ-্রক্ম আমাদের অজ্ঞেয় হইলেও, ব্হুব্যক্ত 
কাধ্য দেখিয়া আমরা কারণ অনুমান করিতে পারি। 
জন্ম-বৃদ্ধি-মৃত্যুর ব্যাপার আমর! প্রতিনিয়ত আমাদের চতুদ্দিকে 
প্রত্যক্ষ করিতেছি । একদিকে স্থষ্টি-স্থিতি, অপরদিকে লয়; 
এইরূপে সৃষ্টির সামঞ্জস্য রক্ষিত হইতেছে । মৃত্যু ভিন্ন জন্ম নাই, 
জন্ম ভিন্ন মৃত্যু নাই। জন্ম-ম্ৃতা পরস্পর আপেক্ষিক । একের 
মনুভূতি ভিন্ন অপরের অনুভূতি অসম্ভব। স্বখ-ছুঃখ, আলো 
অন্ধকার, ভাল-মন্দ, শৈত্য-উক্বা, পাপ-পুণ্য এইরূপে জগৎ দন্্বাত্মক। 
জগতের সর্ব্ব পদার্থেরই জীবন-মৃত্্যু অবশ্বস্তাবী। অতএব 
জগত-কারণেও জীবন-মরণ উভ্তয়েরই কারণতা রহিয়াছে, বুঝিতে 
হইবে। কতকগুলি বীজ বপন কর ৃঁ কতক অস্কুরিত হইবে, 
"কতক অস্কুরিত হইবে না। অনস্কুরিত বীজ গুলিতে যখোচিত 
জীবন-শক্তির অপ্রতিষ্ঠাই অনস্কুরণের কারণ সন্দেহ নাই। জল, 
বায়ু, আলোক, উত্তাপ ইত্যাদির সমব্যবস্থা সত্বেও এ বৈষম্য 
কেবল বীজগত উক্ত বিষম শক্তিছয়ের ক্রিয়াফল মাত্র। কারণের 
বনুত্ব হইতে আমরা একত্বে উপনীত হই । মুল কারণে এ ছুই 
বিপরীত শক্তির সত্তা উপলব্ধি ' করিতে পারি। উহার একটি 


প্রঙ্গন্ত্র | ৩, 


জনন-শক্তি, অপরটা মরণ-শক্তি। এই শক্তিদ্বয় পরস্পর সাপেক্ষ 
বিধায়, একের সত্তার অন্যের সত্তা অবিচ্ছেদ্য । এই শক্তি 
জগতে অনবরত কাধ্যশীল। বৈদাস্তিকের! এই শক্তিদ্বয়ের আধারকে 
সগুণ ব্রন্ষের মায়াতব্ব-ূপিণী বলেন । এই শক্তিদ্বয়ের অস্ততভূতিই 
তিগুণ। সত্ব ও রজোগুণ জীবন-শক্তির অন্তত এবং তমোগুণ 
মরণ-শক্তির অন্তভূতি; অথবা জীবন-শক্তি সত্তরজোময়ী ও মরণ- 
শক্তি তমোময়ী। বিকাশ ও বৃদ্ধিই সত্ব ও রজোগুণের ফল, 
হার বা অন্ধকারই তমোগুণের ফল। মনে কর, তুমি একটি ভাব- 
তত্ব ভাবিতেছে, কিন্তু সিদ্ধান্ত-নিষ্পত্তি হইতেছে না, তুমি তোমার 
মন্তিক্ষ খাটাইতেছ, ক্রমে সিদ্ধান্ত জমিয়া আসিতেছে, ইহাই রজো 
গুণের কার্ধ্য বা জন্ম ও বৃদ্ধি। পরে ভাবটা স্থসম্পন্নভাবে সিদ্ধান্ত-পৃত 
হইয়া দাড়াইল, সেই অবস্থ'ই সন্বগুণের কাধ্যফল বা বিকাশ ও 
স্থিতি । আর যদ্দি ভাবটি শতচিন্তার ঝায়ামেও বিকসিত বা সিদ্ধান্ত- 
সংস্থিত ন! হইল, তবে তাহাই তমোগুণ ব। লয়শক্তির কাধ্যকল। 
দীপালোক-বিভ। বিমল স্বচ্ছ চিম্নী দিয়াই বিকাশিত হয়, কিন্তু 
একটি মেটে হীড়ীর ভিতর আলো জ্বালিলে, তাহার বিভা কদাচ 
বাহিরে বিকাশিত হইবে না । বদি চিম্নী অমল ধবল হয়, অমল 
ধবল আলে বাহির হইবে ; যদি রগ্রিত চিম্নী হয়, রঞ্জিত আলো 
বাহির হইবে । এইরূপ আমাদের অধ্যাত্মালোক যখন আমাদের 
জীবনে বিকাশিত হয় না, তখন উহা! তমোগুণরূপ মেটেহীড়ী-ঢাকা 
বুঝিতে হইবে । আর যখন রঞ্জিত অর্থাৎ একটু বিকৃত- বাহাবস্ত- 
মিশ্রিত-ভাবে বিকাশিত হফ, তখন উহা! রজোগুণরূপ রঞ্জিত চিম্নী- 


১৪ বঙ্গহুত্র। 


আবৃত; আর খন উহা বিশে।ধিত বিমল বিভায় বিকাশ পায়, 
তখনই তদুপরে সন্ত্বের সেই অমল ধবল চিম্নী প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, 
বুঝিতে হইবে। 

স্চ্ছ-সন্ত-স্ফটিকাধারে কাহার অধ্যাত্মালোক জ্বলে ? যাহার 
পূর্বেবান্ত “শম-দমাদি ষট্‌ সম্পত্তি” অজ্জিত, মন কণ্প্মফলা কাওক্ষা- 
বঞ্জিত। সে স্থলে আত্মার স্বকীয় স্বাধীন সমুজ্বল বিকৃত 
আলোকই অত্ুলা প্রভায় প্রকাশিত। 

সত্তর রজঠ% তমঃ, এই ত্রিশক্তিই বিশ্বব্যাপারবিধাত্রী হইয়া 
আছেন। এই শক্তিত্রয় বা গুণত্রয় যখন ব্রহ্ষে সাম্যাবস্থায় বিলীন 
থাকেন, তখন সেই ত্রিগুণসাম্যময়ী-মূলশক্তি বা আছ্ভাশক্তিই 
“প্রকৃতি” পদবাচ্যা হন। এই প্রকৃতি হইতেই গুণত্রয়যোগে সর্বব- 
জগতের স্যষ্টি-স্থিতি-লয় হয়। প্রহ্ম স্ব-ইচ্ছায় সগুণ হইয়া, প্রকৃতির 
এই গুণত্রয়যোগেই রজোগুণে ব্রহ্ষ।, সন্বগুণে বিষু ও তমোগুণে 
শিব হইয়াছেন এবং সংসারের স্মষ্টি-স্থিতি-সংহারে রত আছেন। 
ব্রহ্মকে আমরা নিগুণ অব্যক্ত তন্বে জান্তে পারি না সত্য, কিন্তু 
এই ব্রিগুণাবতার ব্রহ্ম-বিষু-মহেশ্বররূপে জগতের স্্টিস্থিতি-সংহার 
কার্যে তাহাকে সগ্ুণ ব্যক্ত তন্কে উপলব্ধি করিতে পারি। ব্রচ্ষের 
'বিশ্বমুূল-কারণত্ব এই ত্রিগুণাশ্রিত সগশুণভাবেই জ্ঞাতব্য | 

ব্রন্মের বিশ্বকারণত্ব যে কেবল দার্শনিক যুক্তি-তর্ক-বিচারেই 
'বোধ্য, তাহা নহে; স্মরণাতীত কাল হইতে-_মানব-হ্ষ্টির প্রারস্ত 
হইতেই মানব-মনে উহা স্বতএব স্পষ্টভাবে মুদ্রিত। বিশ্বকারণত্ব- 
রূপে ঈশ্বর-তস্ব-বিশ্বাস মানব-হৃদয়ের স্বাভাবিক সম্পন্তি। 


বন্ধন । ১৫ 


ভূগুবারুণী পিতৃসকাশে ব্রহ্মতত্ব বুঝিতে চাহিলে, পিতা বরুণ 
বলিলেন “যতোবা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে, যেন জাতানি জীবন্তি, 
যণ্প্রযন্ত্যভিলংবিশস্তি, তদ্বক্ষ ত্বং বিদ্ধি।৮ অর্থাৎ__ 
এই ভূতগ্রাম ধাহ'তে জনিত, 
জন্িয়া রহিছে ধাহাতে জীবিত, 
লয়ে হয় পুনঃ ধাহাতে নিহিত, 
তিনি ব্রহ্ম, তুমি হওহে বিদিত। 
(তৈত্তিরীয় উপনিষ ৩১) আনন্দস্বরূপ হইতে ভূতগ্রাম 
সম্ভৃত, আনন্দন্বরূপেই নিহিত হয়। 
প্রাচীন ভারতের খবি-মুখ-নির্গত ভগবত্প্রত্যাদিষ্ট সিদ্ধ বাণী- 
সমূহের সমষ্রিই সনাতন সত্যপূত বেদশান্ত্র। উহা ব্রন্ষের প্রতিপাদক। 
কেবল আমাদিগের শাস্ত্রই যে ব্রহ্ধ প্রতিপাদন করে, এমন নহে; 
সর্ববজাতির সর্বববিধ শাস্ই স্বাধিকারানুরূপে ব্রহ্ম প্রতিপাদন 
করিয়া থাকে । 
ব্রহ্মই বিশ্বকারী, ব্রহ্মই বিশ্বধারী, *ব্রহ্মই বিশ্বহারী, ইহাই 
সর্বববেদ-সম্মত সার সিদ্ধান্ত । যেখানেই ব্রহ্মতত্ব-বর্ণনা, জগত-কারণ- 
আলোচনা, সেইখানেই এ অর্থ মুত্তিমান্। সকল শাস্ত্রে আপাততঃ 
নানাবিধ বিভিন্ন বিষয় উক্ত এবং ব্যক্ত থাকিলেও, সকলের 
অমন্বয় ব্রন্মেই, সন্দেহ নাই। শাস্ত্রমাত্রেরই সমন্থয় সেই পরব্রন্ধে 
প্রতিষ্ঠিত হইতেছে। 
| বুস্থনিলায়জ্হম্‌। 
ই। নীষ্স্ব 'নাবম়জ্ান। 


১৬ ্হ্ষসথত্র। 


ও। লল্িল্তষ্ৰ লীন্বীঘইয্ান্‌। 
₹। কভ্রাবস্বলাম্্র। 


€। ব্মাযান্‌। 
২০। বালিব্বালান্যান। 
1 স্মুলল্লান্ত। 


৫1 শ্রুতিতে “ঈক্ষতি”-প্রয়োগ থাকায়, প্রকৃতি ঘা প্রধান 
জগতের কারণ হইতে পারে না। 

৬। “আত্ম” শব্দ থাকাতে “ঈক্ষণ্ শব্দের গৌণার্থ অগ্রাহা, 

মুখ্যার্থই গ্রাহা। 

৭। শ্রতিতে উপনিষ্ট হইয়াছে যে, আত্মনিষ্ঠই মোক্ষাধিকারী ; 
স্তরাং “আত্মা” শব্দ প্রধান বা প্রকৃতিতে প্রযোজ্য হইতে 
পারে না। 

৮। “সং” বা আত” পদে প্রধানকে বুঝায় না; যেহেতু 
প্রধান বা প্রকৃতির পরিত্যক্ত হইবার কোন বচন নাই। 

৯। “আত্মা” প্রধান ব! প্রকৃতি হইতে পারে না, যেহেতু 
জীবাত্বা পরমাত্মার সহিত মিলিত হয়। 

১০। ব্রহ্মই যে জগতের কারণ, এ বিষয়ে উপনিষৎসমূহের 
এক মত। 

১১। শ্রুতিতেও স্প$-উক্তি থাকা-হেতু ব্রহ্ধই জগত-কারণ, 
বুঝিতে হইবে। (পঞ্চম হইতে একাদশ পর্যান্ত ছয়টা সূত্র দ্বারা 
একটী অধিকরণ রচিত।) 

( ৫ম সূত্র ।)-_সাংখ্যমতান্টুসারিগ্ণের মতে জড়! প্রকৃতিই 


ব্রহ্ম হত্র। ১৭ 


জগতের কারণ। বৈদাস্তিকগণের মতান্মমত যে সমস্ত ওপনিষদী 
বাক্যাবলী সর্বজ্ঞ সর্ববশক্তিমান্‌ ব্রহ্ধকে উদ্দেশ করে, তাহাও 
তাহাদের মতে সত্ব-রজ-তমঃ-_-এই ব্রিগুণাত্মিকা জড়া প্রকৃতিতেই 
অবিরোধে প্রযুক্ত হইতে পারে । 

সাংখামতানুসারে পুকষ ঝ| আত্ম! ব্যতীত অন্য সর্বৰ পদার্থই 
জড়ের অর্পদম সন্ত! প্রকৃতি হইতে প্রসূত। এই প্রকৃতিই পাশ্চাত্য 
দর্শানক প্রবর প্লেটোর মতান্ুমারিগণের মতে এক অপ্রত্যক্ষ 
স্ুসূক্মম বিশ্বোপাদান ' বা বিশ্বপ্রাণ, ইহা হইতেই সর্ববডতের 
সম্ভূতি। 

প্রকৃতি হইন্ডে মহৎ ব। বুদ্ধিতত্বের উতপত্তি; তদ্দারাই পুরুষ বা 
জাবাত্মার বহি্গদ্‌-ভ্ঞান জন্মে। ফলে ভোঁতিকতার সূ্মতম মূল 
সন্্ব__মহন্তর । বুদ্ধিত্ হইতেই অমন্তর্বেবাধ, অহঙ্কার ব৷ আমিত্বের 
উদ্ভব । অহঙ্কারই অন্ত/বরবাধের সত্তা স্বরূপ। ইহাকে মনস্তত্বের 
মূল ন্তত্ব বা সর্ববজীবত্ব তত্বের ভিত্তিভূমি বলা যাইতে পারে। 
অহঙ্কার হইতেই ভৌতিক জগতের হেতুভূত পঞ্চতন্মাত্র উৎপন্ন । 
এই সুন্ষম পঞ্চতন্মাত্র হইতেই স্থুল সৃষ্টির মুলসত্তা স্বরূপ পঞ্চ 
মহাভূত উতপন্ন। অহঙ্কার হইতেই পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রির, পঞ্চ কন্মেন্রিয় 
ও আত্যন্তরিক গ্রহণ-বিচারণ-ক্ষম অন্তরিন্দ্রিয় বা মন সমুৎপন্ন । 

" সাংখ্য-মতে আমিত্ব পদার্থট ব্যক্তিগত জীবাত্মতন্ব। উহা! 
অনুগুপন্ন ও অনুৎপাদনশীল অন্তজের্ণাতিঃ স্বরূপ । উহা কেবল 
প্ররতির গ্রষ্ট। মাত্র । প্রকৃতি-তত্ব-জ্ঞান হইতেই জীবাত্ম'র আত্ম- 
জ্ঞান'জন্মে, এবং তাহ হইতে জীবাত্মা ভুঃখমুক্ত হন। প্রকৃতি 

২ 


১ ব্রঙ্গহুত্। 


জ্ঞানশৃন্া অন্ধশক্তি-ন্বরূপিণী, কিন্ত ক্রিয়াময়ী এবং আত্ম! অক্রিয়, 
অসক্ত অথচ জ্ঞানদৃষ্টিসম্পন্ন | এই আত্মা ও প্রকৃতির পরস্পর 
সান্নিধ্যেই এই সর্ববভূতাত্মক জগত-প্রপঞ্চ সমুস্তূত। 
এই তত্ব-ব্যাখ্যা উপলক্ষে শাস্ত্রে “অন্ধ-খঞ্জ-গতি”র একটা 
স্থন্দর উপাখ্যান উক্ত হইয়াছে । খঞ্জ, অন্ধের স্কন্ধে চড়িয়া সুম্থ- 
নেত্রে দিগদর্শন পুর্ববক অন্ধকে চালাইতে লাগিল ; অন্ধ, খপ্ত কর্তৃক 
পরিচালিত হইয়া স্ত্চ্ছপদে অভীষ্ট পথে চলিল। এইব্ূপ 
অজ্ঞানান্ধ ক্রিয়াশীল প্রধানের সহযোগিতায় নিক্্িয় জ্ঞানময় 
পুরুষের অভীষ্ট এই জগণ-কার্ধ্য চলিতেছে। 
খ্যকার কপিলকথিত পুরুষ বা আত্মাই বৈদান্তিক জীবাত্া৷ ৷ 
তবে কিনা, বৈদান্তিকগণ সর্ব আত্মার একত্বাদী, কিন্তু সাংখ্যানু 
সারিগণ তাহাদের চিরপৃথক্ত্ববাদী অর্থাৎ বনৃজী বাত্মুবাদী। 
বৈদাস্তিক মতে উপাধির সসীমত্ব বা সাবয়বত্ব জগ্যই আত্মায় 
আপাত-পার্থক্যবোধ ; কিন্তু উপাঁধির অপগমেই সর্ববাত্মার একত্ব- 
পরিণতি । সাংখ্যবাদী এক অদ্বৈত বিশ্বাত্মসত্তা স্বীকার করেন না; 
কিন্তু বৈদাস্তিক বুঝেন যে, সেই বিশ্বাত্মা হইতেই প্রতি পদার্থ 
খ্্কাশিত, এবং ব্যক্তিগত জীবাত্মসমূহ এই মায়াপ্রপঞ্চপরিকল্লিত 
জগতে আপাত-সত্যর্ূপে আভাসমান, কিন্তু তত্বতঃ তাহাদের তথা, 
বিধ বনুত্ব-সত্ব অসিদ্ধ । 
. দেই “একমেবাদ্ধিতীয়ম্” অসীম বিশ্বাত্মা বা পরমাত্মা মায়িক 
উপাধিগত 'সসীমত্ব ফলে বহুবশড প্রতীয়মান। যদি সাংখ্যোক্ত 
পঞ্চবিংশতি মূলতন্বের সহিত বের্দাস্তোক্ত অতৈত ব্রজ্মতত্ব যোগ 


বর্গ ১৪ 


কর! যায়, আর তৎুসঙ্গে যদি ইহা স্বীকার করা যায় যে, “প্রত্যেক 
পদার্থ ই ব্রহ্ম হইতে উদ্ভূত এবং ব্রক্ষই প্রত্যেক পদার্থ, অর্থাৎ 
“সর্ববং খলিদং ব্রহ্ষ”--এবং এই প্রত্যেক পৃথক প্রতীয়মান 
জীবাত্মাও সোপাধিক সীমাঁবচ্ছিন্ন সেই এক ব্রহ্ম, তাহা হইলেই 
'বেদান্তদর্শনের ও সাংখ্যদর্শনের ভিন্নত্ব আমরা উপলব্ধি করিতে 
পারি। 

জগদেককারণস্বরূপে স্বীকৃত প্রধান ব| প্রকৃতিকে অতিক্রম 
করিবার সাধ্য সাংখ্যের নাই । বৈদ্বান্তিক বলেন যে, অন্ধশক্তিময়ী 
প্রকৃতিতে জগণ্কারণত্ব সম্তাবিত নহে, পরন্তু কোন চৈতন্্যসত্তাতেই 
নিখিল স্থষ্টির মূল কারণত্ব নিহিত। বৈদান্তিক ও সাংখ্য উভয়- 
মতেই অব্যক্ত প্রাকৃতিক তত্বে জগতের উপাদান-কারণত্ব বর্তমান ; 
কিন্তু নিখিল বিশ্বের নিয়ামিকা বা নায়িকারূপে প্রকৃতির যে প্রকৃষ্ট 
স্বাধীনসত্তা সাংখ্যশান্ত্রে স্বীকৃত, বেদান্তে তাহা অস্বীকৃত। প্রকৃতি 
ব্রন্মেরই শক্তিমাত্র, ইহাই বেদান্ত-সিদ্ধান্ত। | 

খ্যাচাধ্যগণ উপনিষ্ড হইতে প্রকৃতির জগত-কারণত্ব প্রমাণ 

করিতে প্রয়াস পান; কিন্ত্বু বৈদান্তিক মতে এ সমস্ত ওপনিষদী 
বাকাবলীর লক্ষ্য সাংখ্যোক্ত প্রধান বা প্রকৃতি নহে, পরন্তু 
পরব্রক্মই বটে । 

* পঞ্চম সূত্রে ইহাই উক্ত হইয়াছে যে. ঈক্ষণ' শব্দ জগত-কারণে 
প্রযুক্ত হওয়ায়, জড়া প্রকৃতি ব৷ প্রধানের জগৎ-কারণত্ব সুচিত হয় 
না। “ঈক্ষণ” শব “চিন্তন” অর্থে ই উপনিষদে প্রযুক্ত হইয়াছে । 
ছান্দোগ্য উপনিষদে (৬.২) দুষ্ট হয়1-_- 





ও ব্রদ্মহুত্র । 


'ভ্বইজ হীক্য হল াবীন হজবনবাহিনীতম্‌। 
নহ্ন্বন অ্লষ্বা সজাইিয লন্মীজীভুজন |” 
হে সৌম্য! আদিতে “একমাত্র অদ্বিতীয় সৎ ছিলেন, তিনি 

দেখিলেন (চিন্তা করিলেন ) আমি প্রজা উৎ্পাদনার্থে বু হই। 
তগুপরে তিনি তেজ স্থষ্টি করিলেন। আমরা এতরেয় আরণ্যকে 
(২১। ৪-১-২) দেখিতে পাই “আত্মা বাইদমেক এবাগ্র আসীন্নান্যুৎ 
কিঞ্চক্লিমিংৎ স এক্ষত লোকাম,স্জা, স ইমাল্লোকানস্থজত |” এক- 
মাত্র আত্মাই এই নিখিল বিশ্বস্থট্ির প্রারস্তে বিদ্যমান ছিলেন । আর 
নিমেষকারী কিছুই ছিল না । পরে “আমি জগছু স্যঠি করিব” ব্রহ্ম, 
এই চিস্তা করিয়া জগত সৃষ্টি করিলেন । এই সমস্ত এবং আরও 
অনেক ওপনিষদী শ্রুতি দ্বারাই প্রমাণিত হয় যে, প্রকৃতি বা প্রধান 
জগত-কারণ নহে, সর্বজ্ঞ প্রভূ পরমাত্মা পরমেশ্বরই জগণ্কারণ । 

ংখাবাদী এইরূপ তর্ক করেন যে “দত্বাু সংজায়তে জ্ভানম্” 
অর্থাৎ সন্বগুণ হইতে জ্ঞান জন্মে, অতএব জ্জান-পদার্থ সন্তগুণাত্বক , 
এবং প্রকৃতি সত্বাদিগুণময়ী, ম্থতরাং প্রকৃতি কেননা “সর্বনজঞ্ক'” 
আখ্যায় অভিহিতা হইতে পারিবেন ?. এরূপ স্থলে তাহারা ভুলিয়া 
ঝঁ্মী যে, যেমন সব্ব প্রকৃতির গুণ, তেমনি রঞজস্তমও প্রকৃতির গুণ । 
রজোগুণ প্রবর্তক ও উদ্দীপকরূপে ইন্দ্রিয়ের উত্তেজক, তমোগুণ 
নাশকরূপে ও অন্ধকার-স্বরূপে জ্ঞানাবরক ; স্থৃতরাং এতদুভগ়ের 
ক্রিয়া-প্রভাবে প্রকাশক সন্ব অতিভূত হওয়ায়, উহার জ্ঞান-শক্তিও 
অভিভূতা হয়। অতএব প্রকৃতিকে সর্ববজ্। বলিলে, অল্লজ্ঞাও 
বলিতে হয়। ফলিতার্থে চৈতম্যসত্তা দ্বারাই জ্ঞানবস্ত! প্রমাণিত হয় । 


ব্রহ্ম হত্র । ২৯ 


স্বতরাং চৈতন্তাভাব বশতঃ প্রকৃতি বা প্রধানে কোন তত্ব-বোধের 
সাক্ষিহ সম্ভবে না। “নাচেতনস্থ প্রধানস্থ সাক্ষিত্বমস্তি 1 আস্ত্তিক- 
সাংখ্যবাদিগণের অর্থাৎ পাতগ্জলবাদিগণের মতামুমত এক জগৎ- 
কর্তার বিদ্যমানতা বাহার! বিশ্বাস করেন, তাহার! বলেন, প্রক্কৃতি 
ব। প্রধানের জ্ঞান ঈশ্বরেরই জ্ঞন-সাপেক্ষ। যেমন অগ্নিবর্ণ তপণ্ত- 
লৌহগোলকৈ প্রকাশিত দাহিকা শক্তি, লৌহ-গোলকের প্রতি- 
পরমাণুময় অগ্নিরই দাহিকা-শক্তি, তক্রুপ চৈতগ্যময় ঈশ্বরের 
জ্ঞান-শক্তি অচেতন প্রকৃতিতে প্রকাশিত হইতে পারে । লৌহ- 
গোলকের দাহকতা যেমন অগ্মরই দাহকতা, তজ্রপ প্রকৃতির 
জ্ঞানময়তা বা সর্ববঙ্ঞত। আত্মা ব৷ ব্রচ্ষেরই জ্ঞানময়তা ও সর্ববজ্ঞতা 
মাত্র। 
সাংখ্যবাদিগণ আর একটি নৃতন তর্ক ধরেন। তাহারা বলেন যে, 
বদি এক নিত্যজ্ঞন-শক্তি বা সর্বজ্ঞ তা-শক্তি ব্রহ্ষে বিদ্যমান বলিয়া 
স্বাকার করা ধায়, তাহ। হইলে, ব্রহ্মের অস্তিত্ব জ্ঞাতব্য বস্তুর অধান 
হইয়া পড়ে, স্বীকার করিতে হইবে । এতদুত্তরে বল! যায় যে, 
সুর্ধোর রশ্মিপ্রভ। যেরূপ সৌরকর-দীপ্ত ব৷ রৌদ্রতগু পদার্থ-সনুহ- 
সাপেক্ষ নয়, উহ! সর্ব পদার্থে ই নিত্যনিরপেক্ষভাবে স্বয়ম্প্রকাশিত ও 
স্বতঃ-মনুভূত হয়, সর্বববিষয়-নিরপেক্ষ ভাবে বর্ষের সর্ববন্ঞ্ানময়ত্ব ও 
তর্রীপ। 
: যাহাহউক্‌, বদি তর্কস্থলে ব্রন্ষের জ্ঞানশক্তির ক্রিয়াভৃমিরূপে 
“কোন স্থায়ী বিষয় অঙ্গীকারে নির্ববদ্ধাতিশয় প্রযুক্ত হয়, তাহ! হইলে 
বলিতে হয় ষে' নাম-রূপাত্মক উপ্লাধিই সেই বিষয়। উহা অব্যক্ত -_ 


২২ বন্ধক । 


অথচ বিকাশোম্মুখ। (নামরূপে অব্যাকৃতে ব্যাচিকীর্ষিতে” ) অথবা 
অন্ত কথায় বলিতে হইলে বলা যায় যে, মীয়াই সেই বিষয়, যাহা 
জগদ্বীজরূপ জগণ্-কর্তার জ্ঞান-শক্তির ক্রিয়াভূমি। ব্রহ্ম স্বয়ং মায়া 
হইতে ভিন্নও নহেন অভিন্নও নহেন ; অথচ মায়! ব্রন্মেই বিলীনা 
বা ব্রহ্মময়ী ! এতাবতা সমগ্র বৈদান্তিক সন্দর্ভই ব্রজ্মবাচক, কিন্তু 
প্রকৃতি বা প্রধান-বাচক নহে। 
শ্বেতাশ্ব তর-উপনিষদে উক্ত হইয়াচে,_- 

“ন লল্ম জাহ্ম' জনযান্ত্ ন্রিহাণী। 

ল লন্‌ বলস্বামণপিল্গত্ব ভহ্ঘল | 

সহাত্য অনিনিজিতরত্ অমন। 

বআনাবিজ্সী ক্সাল-অজাঙ্গিঘান্্ | 

কসনাহ্যিাহী লী আক্ীলা । 

মহ্যন্মন্ন্থ: ব স্যযীলজ্জা; 1 

ক বুন্লিবিতাঁলভ্ লহাহন্না। 

ললা বক্তা ঘুম লক্ভান্নস্‌ । 

(অনুবাদ) 

কাধ্য ব৷ কারণ নাহিক তাহার । 

তুল্য বা অধিক কিছু নাহি তার। 

বহুরূপে তার শক্তির বিকাশ । 

স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞান-ক্রিয়ার প্রকাশ ॥ 

অকর-চরণে গ্রহণ-গমন | 

অনেত্র-অশ্রোত্রে দর্শন-শ্রবণ ॥ 


ব্রন্মসত্র | ২৩ 


তিনি সর্বববেত্তা, তার বেত নাই ; 
মহাদিপুরুষ বলে তারে তাই ॥ 

(৬ষ্ঠ সুত্র)__সাংখ্যবাদী আর এক অভিনব তর্ক উদ্ভাবন 
করিয়া বলেন যে, জগৎ-কারণত্থে প্রকৃতি বা প্রধানই লক্ষ্য, 
যেহেতু ক্ষণ শব্দ রূপকভাবেই উহাতে প্রযুক্ত হইয়াছে, কারণ 
“অগ্নি চিন্তা করিলেন”-_“আপ্‌ চিন্তা করিলেন” এইরূপ উক্তি- 
সমূহ শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়, এবং তত্তৎস্থলে অগ্নি-জল প্রভৃতি ভূত সচেতন- 
ভাবেই কল্পিত হয়, ইত্যাদি। কিন্তু এই সুত্রেই উক্ত পূর্ববপক্ষের 
নিরাস করা হইয়াছে । অর্থাৎ জগৎকারণত্ব-নির্দেশস্থলে “সৎ” 
শধ্দ উক্ত হওয়ায়, “ঈক্ষণ শব রূপকার্থে বাবহৃত নয়, বুঝিতে 
হইবে। উক্ত শাস্ত্রোক্তি পূর্বেবে একবার উদ্ধত হইয়াছে “সদেব 
সৌম্য ইদমগ্রা আসীৎ” ইত্যাদি। অগ্নি, জল ও মৃত্তিকার স্ৃষ্টি- 
বর্ণনান্তে অগ্নি, জল ও মৃত্তিকার্দিকে “দেবতা” এবং এ অধ্যায়ের 
ব্যাখ্যাত মূলতত্বকেও “দেবতা” শবে নির্দেশ করা হইতেছে; 
যথা_“সেয়ং দেবতৈক্ষত হন্তাহমিমাস্তিত্ো দেবতা অনেন 
জীবেনাত্মনাহনুপ্রবিশ্য নামরূপে ব্যাকরবাণীতি।” এ দেবতা 
চিন্তা করিলেন যে, আমি এই জীবাত্ম! দ্বারা উক্ত তিন দেবতার মধ্যে 
প্রবেশ করিব। অতএব দেখা যাইতেছে যে, এই প্রথমোক্ত 
'গেবতা পদ কদাপি অচেতন প্রকৃতি ব' প্রধানে প্রযুক্ত হইতে 
পারে না; কারণ “জীবাত্মা” শব্দের স্বতঃপরিচিত ও পরিশৃহীত 
অর্থে দেহের পরিচালক এক সজীব ও সচেতন আত্মতত্বই প্রতীত 
হয়। এবজুত চৈতন্যতব্বে অচেতন প্রধানের সত্তা কদাচ সম্ভাবিত 


৭. বনহঞ্; 


নহে। ফলে কেবল চৈতন্-স্বরূপ ব্রন্ষের নির্দেশ প্রতীয়মান 
হইলেই সমগ্র মধ্যায়টির পুর্ণ তাশুপর্য। পরিষ্কার পরিগৃহীত হয়। 
তগুপরে আমরা ছান্দোগ্য উপনিষদে ( ৬/৮-৭) দেখিতে পাই-_সব 
এষোহণিমৈতদাত্্যমিদং সর্ববং তৎসত্যং স আত্ম! তত্বমসি শ্বেতকেতো” 
ইহাই বিশ্বের মুল সুম্মম সারতত্ব_সমস্তই সেই আত্ম।। সেই 
আত্মাই সত্য। হে শ্বেতকেতে।! তুমিও তাই । « এখানেও 
চৈতন্তস্বরূপ আত্মারই নির্দেশ হুইতেছে-_-অচেতন প্রধানের নহে। 
খ্যবাদী পুনরপি একটি নূতন আপত্তি উপস্থিত করেন। 
€খ্যোক্ত দার্শনিক প্রণালী অনুপারে প্রকৃঠি-তন্ব পুরুষ কর্তৃক 
পরিজ্ঞাত হইলেই পুরুষ বা জীবাত্মু। মুক্তিলাভ করেন; প্রকৃতি হা 
প্রধান ভূত্যবত পুরুষের সেবা করেন; এবং প্রভু যেমন প্রিয় ভূত্যকে 
“আমার অপর আত্মস্বরূপ” বলিতে পারেন, তন্রপভাবে পুরুষের 
প্রিয়পরিচারিক! প্রকৃতিকে পুরুষের আত্মন্বরূপ বলা যাইতে পারে। 
পরন্তু সাংখ্যে এরূপ উক্ত হয় যে, “ভূতাত্ম।” শবে পঞ্চভূত; সৃতরাং 
যেস্থলে জগতের ভৌতিক মূল পদার্থসমুহকেও নির্দেশপুর্ববক 
“আত্মা” পদ প্রযুক্ত হইয়া থাকে,সে স্থলে সেরূপ ভাবেও প্রধানকে 
বত” বলা অনঙ্গত নহে; স্থতরাং ওপনিষদী বাক্যাবলা ব্রহ্ম 
বাচিক! ন! হইয়া প্রকৃতি-বাচিকাই হইবে । 

(৭ সূত্র )-সপুুম সুত্রে উপরোক্ত সাংখা-মতবাদ নিরম্ত 
হইতেছে । আমাদের পুর্বেবাদ্ধত শ্বেতকেতু-সন্ন্ধীয় বাক্যে 
শ্বেতকেতুর সায় একটা চৈতন্যময় জীবকে “তন্বমসি” “ভুমি তাহাই” 
এইকূপ শিক্ষা দেওয়া হইয়াছে ; *স্থতরাং উক্ত “আত্মা! শবে 


রহ্স্থত্র। ২৫ 


অচেতন প্রধানকে না বুঝাইয়া, চৈতন্থ-ন্বরূপ ব্রহ্মাকেই বুঝহিতেছে; 
কারণ চেতন জীবকে অচেতন হওয়ার উপদেশ দেওয়। নিতান্ত 
অস্বাভাবিক । এরূপ অর্থ স্বীকার করিলে, একটী অন্ুপেক্ষণীয় 
অন্নুপপাসত্ত উপাস্থত হয়। অনেক স্থলে অনেক পদ রূপক-ভাবে' 
ব্যবহৃত হয় বটে, কিন্ত্ব যে ক্ষেত্রে তত্তৎ পদের প্রশস্ত-মৌলিক অর্থ 
উজ্জ্বলভাব্যে সঙ্গত হয়, সে ক্ষেত্রে রপকস্বের আরোপ কষ্ট কল্িত 
ও অস্গত। পঞ্চভূত সম্বন্ধে “নাত শব্দ রূপক-ভাবে বা গৌণভাবে 
ব্যবহৃত হইয়াছে ; কারণ এরূপ রূপকার্থ বা গৌণার্থ ভিন্ন উহা 
নিতান্ত অযৌক্তিক হইয়া পড়ে । সমগ্র অধ্যায়টার তাশুপর্যো ইহাই 
প্রতিপন্ন হয় যে, এস্থলে উক্ত শব্দটা উহার মৌলিক অর্থে বা 
মুখ্যার্থেই ব্যবহৃত হইয়াছে; কারণ ধাহারা আত্মনিষ্ঠ, তাহারাই মুক্তি- 
সাধনার বা মুমুক্ষৃত্বের অধিকারী, কিন্তু অচেতন প্রধানকে অবলম্বন 
করিয়া কাহারও কদাপি সে অধিকার-লাভ সম্ভবে না। যাহারা স্বীয় 
আত্মাকে স্ব-সর্ববন্ধ করিয়া, পরের আত্মাকে স্বতন্্র ও স্থদুরস্থ জ্ঞান 
করে, বিশ্বের সহিত তাহাদের সন্ধি-সংস্থাপন সুদূর-পরাহত | যিনি 
স্বীয় আত্মাকে অপরের আত্মরর সহিত স্ুলতঃ স্প্টপার্থক্য-বিশিষ্ট 
দেখিরাও, মূলতঃ এক বা অপৃথক্‌ দেখিতে পারেন, বিশ্বের সর্বব- 
পদার্থেই তাহার সেবার্থ শাস্তি-স্থধা সঞ্চিত। বিশ্বাত্মতত্ত্বের 
আশ্রিত হইয়া, তিনি এশানুগ্রহে আনন্দ-রাজ্যে বিহার করিতে 
সমর্থ হন। তীহার সন্দেহজাল ছেদ্দিত, মোহাবরণ অপসারিত, 
কর্মমবন্ধ বিমোচিত হয়; তিনি ব্রহ্মতত্ববলাভে কৃতার্থ হন। 
শান্ত্র স্প্উই তাহা বলিয়াছেন,-.“ভিদ্যতে হৃদয়গ্রস্থিস্ছিদ্যন্তে 


৬ ব্রন্মাস্থত্র | 


সর্ববসংশয়াঃ | ক্ষীয়ন্তে চাম্ত কণ্্মাণি তস্মিন্‌ দৃষ্টে পরাবরে 1” 
' ফলে যিনি বিশ্বাত্মায় স্বীয় জীবাত্মা একীভূত বা সমীকৃত উপলব্ধি 
করিতেছেন, তিনিই “তন্্রমসি” এই মহাবাক্যের অধিকারী । এই 
অধিকারেই বথার্থ মুক্তি বা শান্তি। স্বর্গভোগ-কল্পনা ইহার নিকট 
অকিঞ্চিতকর । 

(৮ সূত্র )--প্রধান যে “আত্মা”-সংজ্ঞায় সংজ্ঞিত হইতে পারে 
না, তাহার আর একটি কারণ এই সূত্রে সুচিত হইয়াছে । “অরুন্ধতী- 
দ্শনি-ন্যায়” যুক্তিশাস্ত্রের একটি প্রমাণ। সপ্তধিমগ্ডলস্থ “বশিষ্ঠ 
নামক একটি বড় তারার নিকটে “অরুন্ধতী” একটি ক্ষুদ্র তারা । 
আমাদের পুরাণশান্ত্র অব্ুন্ধতীকে বশিষ্ঠের পত্বী বলিয়া নির্দেশ 
করিয়াছেন। সুক্ষনর পরিচয় স্থুল-পরিচয়-সাপেক্ষ। স্থতরাং 
কষু্রে তারা অরুন্ধতীকে দেখাইতে হইলে, আশ্রে বৃহত্তারা বশিষ্টের 
প্রদর্শন আবশ্যক । অর্থাৎ প্রথমতঃ বশিষ্ঠই যেন অরুন্ধতী, এই 
ভাবে বশিষ্টের প্রদর্শন ব্যতীত তৎপার্খববপ্তিনী ক্ষুদ্রতম প্রকৃত- 
অরুদ্ধতীর প্রদর্শন স্থসাধ্য নহে, স্থতরাং অরুন্ধতী-দর্শনের উহ্াই 
প্রণালী । অতএব এই “অরুন্ধতী দর্শন” কূপ ন্যায়-প্রমাণ অনুসারে 
বালী যাইতে পারে যে, সূন্মম ব্রন্মতত্বের নির্দেশার্থ অগ্রে স্থুল 
প্রকৃতিতন্্র নির্দেশ আবশ্যক । এই জন্য প্রকৃতি ব' প্রধানকে 
অগ্খে “আত্মা” বলিয়া, পরে বথার্থ আত্মা ব্রহ্মকে নির্দেশ করা যায়'। 
ফলিতার্থে কিন্তু এ ক্ষেত্রে বশিষ্ঠ-নক্ষত্রব প্রধানের প্রথম-নির্দেশ 
এবং অরুদ্ধতীবৎ ব্রন্মের পশ্চাৎ্-নির্দেশ হয় নাই ; অর্থাৎ প্রধানকে 
পরিত্যাগ করিয়। ব্রন্মের নির্দেশ হফু নাই । 


ব্রহ্ধহত্র । ২. 


এই সূত্রে চ? (ও) শব্দ একটি অতিরিক্ত কারণ সুচনার্থ 
প্রযুক্ত হইয়াছে । যদি প্রধানকে পুর্বেবাক্ত নৈয়ায়িক-প্রমাণ-মতে 
বশিষ্ট্থানীয় ধরা যায়, তাহা হইলেও তৎ্প্রতি “আত্মঃ পদ-প্রয়োগ 
বিসদৃশ হইয়া উঠে। অধ্যায়-প্রারস্তে উক্ত হইয়াছে যে, কারণের 
পরিজ্ঞানে প্রতিবস্তই পরিজ্ঞাত হয়। শ্বেতকেতুকে তৎপিতা 
বলিলেন-*“উত তমাদেশমপ্রাক্ষীঃ যেনাশ্রুতং শ্রুতং ভবতি, অমতং 
মতং অবিজ্ঞাতং বিজ্ঞা তম্” অর্থাৎ--তুমি কি কদাপি সেই উপদেশ' 
প্রার্থনা করিয়াছ, যদ্দ্ারা আমরা অশ্রুত বিষয় শুনিতে, অবুদ্ধ বিষয় 
বুঝিতে ও অজ্ঞাত বিষয় জানিতে পারি ? তখন পুজ সেই উপদেশ 
প্রার্থনা করিলেন এবং পিতা উত্তর করিলেন-_ণযথা সৌম্যৈকেন মৃত 
পিগ্ডেন জর্ববং মুগ্নয়ং বিজ্ঞাতং স্যাৎু। বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং 
মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌।” অর্থাৎ__-“হে সৌম্য । একটি মাত্র মৃপিগু- 
শ্গানেই সকল মৃগ্ময় বস্তুর পরিজ্ঞান হয়। ব্যবহারিক জগতে মৃত্তিকার 
বিবিধ বৈকারিক গঠন-ভেদে সংজ্ঞাবাক্যের ভেদ হয় বটে, কিন্তু 
প্রকৃত তন্বে যে--মাটি সেই মাটি! যিমি মাটিকে জানেন, তিনি 
মাটির দ্বারা গঠিত সর্ববদ্রব্ই জানেন ; অথবা যেখানে যেভাবে যে 
আকারেই পরিণত হুউক্‌ না কেন, তিনি মাটিকে চিনিবেনই | মৃব- 
পাত্র ভাঙ্গিলে আবার ম্বত্তিকাতেই পরিণত হয়, অতএব মৃণ্ময়ের 
তুলনায় মুল স্ৃত্তিকাই নিত্য ও যথার্থ; আর মৃগ্ময়ের আকারগত 
বিভিন্ন মৃদ্বিকার বাবহারিকজগতে সত্য হইলেও তন্বতঃ অনিত্য ও 
অবথার্থ। 

অতএব জগতের যদি একটি মাত্র মূলকারণ হয় এবং তাহা পরি- 


১৬১ বঙ্গনুত্রে। 


জাত হয়, তবে জাগতিক প্রতিবস্তুই পরিজ্ঞত হুইবে। এ ক্ষেত্র 
উৎ্পাদক-_কারণই কেবল যথার্থ, কিন্তু উত্পন্ন কার্য্য অবথার্থ। 
সমগ্র অধ্যায়টাতে ইহাই অবিতর্কিত ভাবে সূচিত হইতেছে যে, 
মূল কারণ পরিজ্জাত হইলে, সকল কার্য পদার্থই পরিজ্ঞাত হয়, 
সে স্থলে আত্মা” পদে যদি প্রধানকে বুঝায়, তবে প্রধানকে জানিলে 
সমস্তই জান! যাইতে পারে ; কিন্তু সাংখ্য-মতেই প্রধানজ্্তান সহ 
পুরুষ-জ্ঞন লাভ হয় না; কারণ পুরুষ প্রধানের বিকার নহে। 
অতএব জগদেককারণ “আত্মা” ব৷ “সণ, শব্দে প্রকৃতি বা প্রধানকে 
নির্দেশ করা যায় না। 

(৯ম সুত্র )-_-অবশেষে ৯ম সূত্রে আর একটি নবযুক্তি অনুসারে 
দেখান হইয়াছে যে, প্রকৃতি ব৷ প্রধান উপনিষৎ-প্রযুক্ত 'আত্মা” 
পদ্দের বাচা হইতে পারে না। এই সূত্র সিদ্ধান্ত করিতেছে যে, ষে 
স্থলে জীবের চরম ও পরম গতি আত্মা, সে স্থলে প্রধান কখনও 
সেই আত্ম হইতে পারে না। এই সূত্রে আমাদের অন্তর্বর্বাধ বা 
জ্ঞানের জাগ্রত, স্বপ্র, স্থযুপ্তি, এই ত্রিবিধ অবস্থা সূচিত হইয়াছে । 
এ ত্রিবিধ অবস্থায় আত্মতত্বকে জাগরিত অন্তর্বেবোধ, স্বপ্রশীল 
স্ধান্তর্বেবোধ ও স্ুযুপ্ত অন্তর্বেবাধ বলা যায়। 

জাগ্রদবস্থায় জাবাত্মা, মনন দ্বারা বাহাজগতের বিষয়-বৈচিত্র্যে 
সন্বদ্ধ থাকে। উহাতে আত্মার উপাধি কল্লিত হয়। এই 
প্রকারে এই অনিত্য বাহ স্থুল জড় দেহেতেই আত্মবুদ্ধি ্ুম্মে। 
আত্মার স্বপ্রাবস্থায় বাহাবিষয়-সন্বন্ধ দেহাধীনত্ব ছাড়াইয়া কেবল 
ক্মস্তরিজ্দ্রিয়ে বা মনে সংস্কাররূপে নিবন্ধ থাকে, এবং এইরূপে 
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মনেই আত্মবুদ্ধি জন্মে। অবশেষে যখন স্বপ্নের নিবৃত্তি হয়, তখন" 
আত্মায় গাঢ় নিত্র। বা স্ুযুপ্তি আসে এবং আতু। পূর্ণাত্্বরূপে 
নিমজ্জিত বা বিলীন হয়। যখন কেহ গাঢ় নিদ্রা হইতে উতিত 
হয়, তখন, সে যে স্ত্রগভীর স্তখ-নিত্রায় স্ুনিদ্রিত ছিল, এ অন্তর্বেবাধ 
স্পষ্ট অনুভব করে। অতএব বুঝা যাইতেছে যে, বাহা বিষয়ের 
সন্দন্ধ-লেশ-শুন্য অবস্থায়ও অন্তর্বেবাধ বা জ্ঞান অন্তহিত হয় না। 
ষদি স্ুযুপ্তি-সময়ে অন্তর্কেবোধের অভাব থাকিত, তবে জাগ্রদবস্থায় 
বিগত শ্বযুপ্তি-সন্তোগের জ্ঞান আমরা কোথায় পাইতাম ? এতাবতা 
আত্মার সহিতই “আত্মা”র সঙ্গতি সিদ্ধান্তসিদ্ধ হইতেছে । এই আত্মা 
কদাচ প্রকৃতি বা প্রধান হইতে পারে না; কারণ প্রকৃতি বা প্রধান 
কেবল বাহাজ্ঞানের বিষয় মাত্র। সচেতন আত্ম। কখনও অচেতন 
প্রকৃতিতন্ত্ে লান হইতে পারে না। 

(১০ সুত্র )-_দশম সূত্রে উক্ত হইতেছে যে, সমগ্র গুপনিষদী 
আ্ুতিই একবাক্যে ব্রহ্ষকেই জগতকারণ স্বরূপে নির্দেশ 
করিতেছে। এ বিষয়ে যদি প্রকৃতি বা প্রধান-বাটিকা কোন 
শ্রুতি উপনিষদে থাকিত, তবে অপরাপর শ্রুতির সহিত 
তাহার অর্থ সামগ্রস্-সম্পদনের হৃসঙ্গত উপায়ও থাকিত। 
সে যাহা হউক্‌, ফলে সমগ্র উপনিষদেরই সর্বব-শ্রুতি-সমন্থিত 
সরি সিদ্ধান্ত এই ষে, ব্রন্মই বিশ্বের মূল কারণ। আমরা এইরূপ 
শ্রুতি দেখিতে পাই,_আত্মন আকাশঃ সম্ভুতঃ ( তৈঃ উঃ 
৩৩), “আত্মন .এবেদং” [ছাঃ উঃ ৭ ২৬] “আত্মন এষ প্রাণো 
জায়তে।” [প্রঃ উঃ ৩৩ ] অর্থাৎ আত্ম! হইতে আকাশ উৎপন্ন, 


৮১১, ব্রঙ্মহত্র । 


আত্ম হইতে এই সমস্ত উৎপর, আত্ম। হইতে প্রাণ উৎপন্ন ইত্যাদি । 
ফলে এই মর্্মের বচন-পরম্পরা সমস্ত উপনিষদেই দৃষ্ট হইবে। 
(১১শ সূত্র )--একাদশ সুত্রে উক্ত হইয়াছে যে, শ্র্গতিতে 
সুস্পষ্ট ও সরলভাবে “ত্রন্ধই বিশ্ব-কারণ” এই মহাতন্ব ও 
মহাসত্য ঘোষিত হইয়াছে । : 
শ্বেতাশ্ব তরোপনিষশ্ড (৬৯) বলেন,“স কারণঃ সৎ করণাধিপা- 
ধিপো নচাস্য কশ্চিজ্জনিতা নচাধিপ2”” অর্থাৎ তিনিই কারণ, 
তিনিই ইন্দ্রিয়েশ্বরেশ্বর ; তীহার কেহই জনয়িত৷ বা প্রভু নাই। 
অতএব ধাহার! প্রধানকেই শ্রুতিবাক্য-প্রমাণে জগৎ-কারণ-ব্ূপে 
প্রতিপাদন করিতে প্রয়ামী, তাহাদের যুক্তি-তর্ক-বিচারাদি সর্বৈ্বেব 
ভিত্তিহীন। 
1২1 কলন্হলঘীব্যাবান্‌। 
£ই। বিজ্ঞাব্ম হানি সবল গান্থম্ঘান্‌। 


$৪। লভন্বত্ঘনইয়ান্্ । 
| লান্মমঘ্যি্নবন্ব নীঘন। 
£। ননহীলুমন্ন: ৃ্‌ 
£৩। ঈহ্মনহ্য়ান্ব। 


&ল। জালাল লানুলালামন্তবা। 
| নন্ষিলব্ম স্ব নযৌম মাহিন। 
১২ হইতে ১৯ সূত্র পর্য্যস্ত একটি অধিকরণ। 
১২। ব্রক্ষবোধার্থে “আনন্দ” পদের পুনঃ পুনঃ প্রয়োগ 
হেতু “আনন্দময়” আত্মাই পরমাতা।। 
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১৩। “আনন্দময়” পদের “ময়” প্রত্যয়টি বিকারার্থে প্রযুক্ত . 
নহে, পরস্ত প্রাচ্য বা পূর্ণত্ব অর্থেই প্রযুক্ত । 

১৪। “আনন্দময়” পদের “ময়” পুর্ণার্থেই প্রযুক্ত, যেহেতু 
ব্রহ্মই আনন্দের মূল কারণ বলিয়া উক্ত। 

১৫। আনন্দময়ই ব্রহ্ম ; কারণ বেদের মন্ত্রভাগে যে ব্রহ্ম বর্ণিত, 
ব্রাহ্মণভাগৈও সেই ব্রহ্ষই গীত। 

১৬। ব্যক্তিগত জীবাত্স।ও ইহার লক্ষ্য নহে ; কারণ তাহাতে 
সিদ্ধান্তপক্ষে অনুপপত্তি উপস্থিত হয়। 

১৭। পরমাত্মা ও জীবাত্ম'র পার্থক্য উক্ত থাকায়, তল্লক্ষণা- 
নুসারে “আনন্দময়” কদাপি জীবাত্বা নহেন। 

১৮। আনন্দময়ে ইচ্ছার অস্তিত্ব উক্ত হওয়ায়, সাংখ্যের 
প্রকৃতিবাদ-সিদ্ধান্তও অপ্রতিপক্ন । 

১৯। আনন্দময় পরমাত্মার সহিত জীবাত্বার মিলন শর্মতি- 
সিদ্ধান্তসম্মত | 

তৈত্তিরীয় উপনিষতৎ বলেন, পঞ্চকোষগত ভাবে আত্মা, পঞ্চ- 
ভাবেই লক্ষিত হন, যথা অন্নময়, প্র(ণময়, বিজ্ঞানময় ও আনন্দময় ১ 
অর্থাৎ অন্নগত আত্মা, প্রাণবাযুগত আত্মা, মনোগত আত্মা, বুদ্ধিগত 
আত্ম। ও আনন্দগত আত্মা | যদিও অন্ন-পরিণত দেহ, প্রাণ, মন ও 
বুদ্ধি এই চারিটাই আত্মার বাহ পরিচ্ছদ, কিন্ত আমাদের মোহমুগ্ধ 
চিন্তের স্বভাবই এই যে, আমরা এ সম্তকেই আত্মা বলিয়া 
. গ্রহণ করি। আমর! সর্বদা আত্মার ঘন্ত্স্বরূপ অন্তর্ক্বোধকেই ভ্রম- 
বশতঃ আত্ম। বলিয়! গ্রহণ করি,। . ফলে আনন্দময়ই প্রকৃত আত্মা। | 


৩২ ব্রঙ্গহত্র ৷ 


আনন্দময় কোষাত্মক আত্মাই পরত্রন্ম, অথবা অন্নময়াদি কোষা- 
আক আত্মার স্যার তাহ! হইতে কিঞ্চিদ্বিভিন্ন, এই বিষয়ের বিঢারই 
১২শ সূত্রের বিষয়। ফলে পরমাত্মার নির্দেশ সূচনার “আনন্দ” 
পদ পুনঃ পুনঃ প্রযুক্ত হওয়ায়, ইহা পরক্রহ্ম হইতে ম্বরূপতঃ 
স্বতন্ত্র নহে। | 

“আনন্দং ব্রঙ্েতি ব্যজানাু। বিজ্ঞানমানন্দং ব্রচ্ষ ( ঠৈঃ উঃ 
৩৬ ) ইত্যাদি ওপনিষদী শ্রুতি এবং এইরূপ সমতাৎপধ্যসূচিকা 
অন্যান্য আর্সতও “আনন্দ” পদে ব্রহ্গকেই বুঝাইতেছেন। মানুষ 
সাধারণতঃ অন্নময় স্থুল শরীর বা মনোময় সুন্সন শরীরকেই অসাধক 
অবস্থায় আত্মা বলিয়া বুঝিয়া বসে, সুতরাং ওপনিষদী শিক্ষাও 
মানব-প্রকৃতির স্বত অন্ুগতি অনুসারে ক্রমশঃ সাধককে স্থুল 
হইতে সুন্মযে উপনীত করে। ওপনিষদী বাকাবলী ব্রশ্মারহস্য- 
ভেদিনী, ব্রহ্মবিদ্যাবোধিনী ব৷ ব্রল্ম বার্তী-বাহিনী ; সাধককে তাহার 
স্ববোধানুরূপ ব্রক্মতত্ত উপহার দেওয়াই তাহার কাধা ; সুতরাং 
মানবীয় অধিকার ক্রমের অনুবর্তনে তিনিও ব্রহ্ম-বোধন-বিষয়ে 
আদৌ স্ুল জড়াত্মা হইতে আরম্ভ করেন। যদিও উহা! বাস্তব 
'আত্মা নহে, তথাপি স্থুল ভেদ করিয়া সুক্ষ সঞ্চরণই আত্মানু- 
সম্ধানের ক্রেম। স্ৃতরাং স্থল হইতে ক্রমে স্থুলাল্পতরে বা ক্রমসূন্মেন 
অগ্রসর হইতে হইতে চরম পরিণামে সহজ জ্ঞান বা! আত্মপ্রত্যয়ের 
বিষয়ীভূত ভাবেই 'আত্মজ্ঞান লাভ হইয়া থাকে। 

: বিন্দুবৎ ক্ষুদ্র অরুন্ধতী-নক্ষত্রকে দেখাইতে হইলে, তৎপার্বর্তী 
বশিষ্ট নামক একটা উজ্জ্বল বড় নক্ষত্রেকে ( তাহাই যেন অরুন্ধতী, 


রঙ্গানত । ৩৩ 


এই ভাবে ) অখ্খে দেখাইয়া, পরে তক্পিকটস্থ যথার্থ অরুহ্ধতী-বিন্দু 
দেখাইতে হইবে। 

যদি প্রতিপক্ষবাদী এইরূপ তর্ক উপস্থিত করেন যে, “তস্য প্রিয়- 
মেব শিরঃ” আনন্দই তাহার মস্তক, ইত্যাদি বাক্যে আনন্দময় পর- 
মাতা নির্দেশিত হইতে পারেন না, কারণ তিনি হর্ষ-বিষাদের 
অস্পৃশ্য বা অতীত। এ স্থলে তদুত্তর-স্বরূপ এই বলা যায় যে, 
উহা! কেবল সৌষ্ঠব-রক্ষার্থ রূপক-কল্পনা মাত্র। এই আনন্দময় 
আত্মতক্বেও একটা শরীর বা কোষ আরোপিত হইয়াছে । যেহেতু 
বেদান্তোক্ত এ সমস্ত কোষ বা শরীর-পরম্পরার অগ্যতম-রূপেই এই 
আনন্দময়-কোষও কল্পিত হইয়াছে । উক্ত কোষ-পরম্পরার আরম্ত 
অন্নময়কোষে, অর্থাৎ অন্ন-পরিণাম-গঠিত ভৌতিক শরীরে এবং 
চরম বা পরম পরিণতি এই আনন্দময় ঝ| প্রাকৃত আত্মময়-কোষে। 

১৩শ সূত্রে ব্যক্ত হইয়াছে যে, যদিও অন্নময়, প্রাণময় ইত্যাদি 
পদে “ময়'-প্রতায় বিকারার্থেই প্রযুক্ত বুঝায়, কিন্তু আনন্দময়ের 
“ময়” পুর্ণার্থেই প্রযুক্ত । ব্রহ্ম আনন্দময়, কারণ অনন্ত আনন্দেই 
তাহার সর্বময় সন্তার সংপূর্ণতা। শ্রুতি বলেন “পুর্ণানন্দময়ং 
বর্ম । 

১৪শ সুত্রে ইহাই স্থব্যক্ত যে, -“আনন্দময়” শব্দের ময়”- 
প্রন্যযয় পুর্ণার্থকই বটে, যেহেতু শ্রুতি “এষ হ্যবানন্দয়তি” প্রভৃতি 
বাক্যে ব্রক্মকেই আনন্দের মূল উৎস বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন । 
অতএব ধিনি আনন্দমূলাধার, আনন্দের অভাব বা অপূর্ণতা তীহাতে 
কিরূপে সম্তবে ? তিনি স্বরূপলক্ষণে পূর্ণানন্দসত্তাতেই সুপ্রতিষ্ঠিত । 


৩৪ ব্রদ্মহুজ্র । 


১৫শ সূত্রে অপর একটা যুক্তিবাদ দ্বারা প্রদর্শিত হইয়াছে যে, 
“আনন্দময়” পদে ব্রহ্গই বাচ্য। তেত্তিরীয় উপনিষদ (২।১) 
বলিতেছেন-_পব্রহ্মবিদাপ্সোতি পরম্” ব্রহ্মজ্ঞ জন পরমকে প্রাপ্ত 
হন। তঙুপরের মন্ত্রেইে বলিতেছেন-__“সত্যং জ্ঞানমন্তং ব্রহ্ম” 
ব্রহ্ম সত্যস্বরপ, জ্ঞানস্বরূপ ও অনন্থস্বরপ। অতঃপর শ্রুতি 
'বুঝাইয়াছেন যে, সমগ্র বিশ্ব এই ব্রহ্ম হইতে বিকাশিত। তৎপর 
অধিকতর সমীচীন ভাবে ত্রহ্মতত্র-বোধনার্থে “অন্মময়কোষ” হইতে 
আরম্ত করিয়। “বিজ্ঞানময়-কোধ” পধ্যন্ত আত্মতত্বের বাহা চতুঃস্তর 
প্রদর্শন করিয়াছেন । অবশেষে মন্ত্রে যে ব্রহ্ম “সত্যং জ্ঞানমনন্তং 
ব্রহ্ম” বলিয়! কীন্তিত, সেই পরব্রহ্মই ব্রাহ্মণে “তন্মাদ্ধা৷ এতস্মাদ্িজ্কান- 
ময়াদন্যোহস্তর আত্মানন্দময়ঃ” অর্থাড বিজ্ঞ্ঞানময় কোষ পধ্যন্ত বাহ্য 
চতুক্ষোষাত্মক আত্মা হইতে অতিক্রান্ত বা অতীত অন্তরাত্বা আনন্দময়- 
কোধাত্সক, এই বলিয়া গীত হইতেছেন। অতএব আমরা দেখিতেছি 
যে, বেদের মন্ত্র ও ব্রাহ্মণ, উত্ভয় ভাগের বাক্যাবলীই পরব্রহ্ম- 
প্রমাণিকা । 
যদি এরূপ অনুমান করা যায় ষে” পরবত্তী বাক্যে পরমাত্মাতি- 
রিক্ত অন্যবিধ আত্মা আভাষিত হইয়াছেন, তবে তাহা নিতান্ত 
অসঙ্গত হয়; কারণ তাহা হইলে শ্রুতিবাক্যের মূল আলোচ্য 
বিষয়টিই বিপর্য্যস্ত হইয়া যায় ; তাহা হইলে এস্থলে শ্রুতিকে এক 
নৃতন অভিধেয়-বিষয়াবলন্বিনী বলিতে হয়। ফলে আনন্দময় 
আত্মাতিরিক্ত অন্য অন্তরাত্মার অস্তিত্বই অসিদ্ধ; অতএব আনন্দময়, 
আত্মাই পরব্রহ্ম ৷ 


বন্ধহঞ্জ। ৩৫ 


স্সালন্তী ল্কীনি আজলান্। ন্সালন্তাতী নর ব্ৰব্জিলালি 
মুনালি জাযন্নী। ন্সালন্ইল জালালি জীঅন্লি। ক্সালন্হ দখন্ত- 
লির্বজিমন্লীলি। 
দা লাহান্রী আান্তী বিত্বা হল ীজলন্‌ সলিষ্টিলা । 
আনন্দই ব্রহ্ম, ইতি তন্বজ্ঞানোদয় । 
আনন্দ-সম্ভৃত সর্ববভূত সুনিশ্চয় ॥ 
আনন্দে সঞ্তাত ভূত, আনন্দে জীবিত । 
চরমে পরমগতি আনন্দে মিলিত ॥ 
ব্রক্মবিদ্যা এই বিদ্যা “ভার্গবী বারুণী ৮ 
পরম-ব্যোমেতে হন প্রতিষ্ঠিতা ইনি ॥ 
অর্থাৎ যিনি ভূগুবরুণের উপরোক্ত এই আনন্দব্রচ্ম-বিজ্ঞান 
বিজ্ঞাত হন, তিনি পরব্যোমে (অন্তরাকাশে, ফলিতার্থে অন্তরায়) 
প্রতিষ্ঠিত হন। এতাবত। “আনন্দময়” আত্মাই পরমাত্মা বা 
পরর্রন্ধ। | 
১৬শ সূত্রের দিদ্ধান্ত এই যে, “আনন্দময়” আত্মা ব্যক্তিগত 
জীবাত্বা! নহেন। শ্রুতি বলেন_-"ন্বীজ্ালন অউুষ্মা দজাহির 
বুনি, ্ব নমীগলঘল বব লদহনমা দুই ল্বলস্ৃজন মনি ন্ধিত্থ।” 
( তৈঃ উঃ ২। ৬) 
“বহু হ'য়ে জনমিব' এই ইচ্ছা করি, 
শাত্বতপে তপ্ত হয়ে সগুণত্ব ধরি, 
এ সমস্ত যাহা কিছু--€ অখিল ভূবন ) 
স্বইচ্ছায় ইচ্ছাময় করিল! স্জন । 


৩৬ বন্দহত্র। 


এই বিশ্ব-্যন্টি-বিধাধিনী শক্তির অসাধারণ স্বাভাবিক বিশেষত 
পরমাত্বা ব্যতীত কোন লোপাধিক জীবাত্বায় সম্তবে না৷ 

১৭শ সুত্রে উক্ত হইয়াছে যে, নিরুপাধিক পরমাত্ম! ও. 
সোপাধিক জীবাত্মার লক্ষণ-স্বাতন্ত্্য শ্রুতিবাক্যে স্তুষ্পষ্ট নিদ্দিষ্ট 
থাকায়, পরমাত্মা ব্যতীত জীবাত্বা কদাঁপি “আনন্দময়” আখ্যায় 
অভিহিত হইতে পারেন না। তৈত্তিরীয় উপনিষদ্‌' (২। ৭). 
বুঝাইতেছেন যে, “আনন্দময়” আত্ম। রসম্বরূপ ; দেই রসাস্বাদ- 
সাধনাতেই জীবের আনন্দলাভ হয়। অতএব সেই আস্বাদিত ব 
বিদিত রসম্বরূপই পরমাত্মা এবং আস্বাদক বা বেত্তাই জীবাত্বা। | 
যদিও ততঃ পরমাত্ম। ও জীবাত্সা এক ও অভিন্ন, তথাপি যতদিন 
অবিদ্যা ও অন্ঞ্ততা বিদূরিত না হয়, ততদিন পরমাত্মা ও জীবাত্মা 
পৃথগ্রূপেই প্রতীত হন। সুতরাং জীবাত্বা অবাধ অথণ্ড সত্য- 
গৌরবে পরমাত্মা হইতে পরমার্থতঃ অভিন্ন হইলেও, জীবের মায়া- 
মোহভ্রান্তির ক্ষান্তি পথ্্যন্ত প্রতিন্ন প্রতীয়মান হইবেই। ১৬শ ও 
১৭শ-_উভয় সূত্রেই জীবাত্মা ও পরমাত্মার কৃত্রিম স্থাতন্রা 
স্থপ্রচারিত হইয়াছে । 

১৮শ সুত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, ফেস্থলে “ইচ্ছাবত্ত৷ ছারাই ব্রহ্ষের 
সগুণত্ব এবং তাহাই বিশবস্থষ্টির মুল-কারণ-তন্ব, সেস্থলে ব্রচ্মই 
“আনন্দময়” হইতে পারেন, কিন্ত্রু সাংখ্যোক্ত ইচ্ছাদিবুত্তি- 
শৃন্যা অচেতনা জড় প্রকৃতি বা প্রধান কদাচ হইতে পারে না। 

শ্রুতি বলেন,--“্কীঃজালমন অল্পষ্ঘা দজাীত্” (তৈঃ উঃ 
২। ৬) জড় প্রকৃতিতে কামনা স্ম্তবে না, উহা চৈতন্যন্বরূপ ব্রন্মেই 


ব্রন্গান্থত্র ৷ ৩৭ 


সম্ভবে। যদিও শ্রুতিবাক্য-বিচারে সাংখ্যোক্ত প্রধানের জগৎ" 
কারণত্ববাদ ইতঃপুর্ব্বেই নিরন্ত হইয়াছে, তথাপি ইহাও তদুদশ্ঠ- 
পোষক একটি অতিরিক্ত যুক্তিবাদ বলা যাইতে পারে । 

১৯শ সূত্রের তাৎপধ্টে আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে 
পারি যে, “আনন্দময়” আত্ম! প্রধানও হইতে পারেন না, ব্যক্তিগত 
জীবাত্মাও 'হুইতে পারেন না। কারণ, তবজ্ঞানোদয়ে জীবাতা 
“আনন্দময়” পরমাতআ্মার সম্মিলন লাভ করেন । 

শ্তি বলেন,-- 

“অভাক্নীম হনজ্িলজ্ইেংলাজযগলিলযনংলর্ন দলিগ্তা 
বিন্তন, ক্সঘ কবী$লঘ নী লবনি অভাক্্র্ীস হলভ্িলল হহলন্লা 
নুন, ঘ লহ্ঘ লত্ ল্নি।” (ন:ল; হ। ৩) 

অশরীর, অনির্দেশ্য, অদৃশ্য ও অবিশেষ্য 
আত্মায় অভয়-স্থিতি যার, 

সেই ত অভয় পায় ; বিন্দু-ভেদ-বোধে হায় 
ভয়ের কারণ ঘটে তার । 

দ্বৈতজ্ঞানের রাজ্যেই এই ভয়ের অধিকার । দ্বৈতজ্ঞানের 
তিরোধানের সঙ্গে সঙ্গে ভয়েরও তিরোধান হয়; কারণ তখন কে 
আর কাহাকে ভয় করিবে ? এক্ষণে কথা এই, ইতঃপুর্বেবই যখন 
প্রদর্শিত হইয়াছে যে, সাংখ্যমতানুসারেও প্রধানের সহিত জীবাত্মার 
চির-পার্থকা নিদিষ্ট, তখন এতছুভয়ের অভিন্নত্ব বা একত্ 

॥ একান্তই অসঙ্গত ও অস্বাভাবিক। অতএব যখন শ্রুতিবাক্য- 
প্রমাণে জীবাত! ও আনন্দমুন্জ আত্মার অভিন্নত্ব বা সম্মিলন 


২০৮ বর্গ তত্র । 


সিদ্ধান্তসিদ্ধ হইয়াছে, তখন উক্ত “আনন্দময়” আত্মা অনশ্ঠ 
পরমাত্ম। ব্রহ্মই বটেন। 

উপরি-উদ্ধৃত শ্র্তিবাক্য দ্বারা তাঁৎপর্ধ্যতঃ ইহাই অববোধিত 
হয় যে, যিনি অখণ্ড সাম্য-জ্ঞান দ্বারা “আনন্দময়” আত্মায় আত্- 
সমর্পণ, করেন, তিনিই তৎসহ অভেদ-মিলন-লাভে মোক্ষপদের 
অধিকারী. হন । 

জীবাত্মা আর কিছুই নহে, উপাধ্যবচ্ছিন্ন পরমাত্মা। যেমন 
“ঘটাকাশ”-__ঘট ভাঙ্গিলেই মহাকাশ, তেমনই জীবোপাধি ব। 
জীবত্বঘট ভাঙ্গিলেই জীবাত্মা পরমাত্বায় পরিণত বা প্রলীন। 

অন্জ জনের স্বভাবত?ঃ এই ভয়ে ভীত হয় বে, পাছে তাহাদের 
জীবাভিমান-সর্ববন্ব ক্ষুদ্র আমিস্ব' টুকু হারাইরা যায় ! তাহার সাস্ত 
কষত্র 'আমির” টুকুরই যেন অস্তিত্ব আছে, আর অনন্তস্বরূপতাই যেন 
অস্তিহবশুন্যতা বা শুন্যে বিলীনতা। জীবনের দৈনন্দিন সামান্য 
ব্যাপারেও মানব, উদার সমবেদনা ও উন্নত লক্ষ্যের মন্মাবধারণ 
করিয়া থাকে এবং তাহার বিপরীত ভাব বা ব্যবহারকে হেয়জ্ঞান 
করে। অতএব এরূপ ধারণ! বস্ত্রতঃই বিস্ময়ের বিষয় যে, মানবের 
আত্মোন্নতি কোন এক নির্দিষ্ট সীমায়ই আবদ্ধ থাকিবে, উহা! চরম 
ও পরম লক্ষ্যে পঁৃছিবেনা। তোমার সংকীর্ণ আমিত্বের গণ্ডা ভেদ 
কর, সত্যস্বরূপ পরমাত্মার উদার আশ্রয় অবলম্বন কর। তোমার 
ব্যক্তিগত আমিন বা আত্মস্বরূপ ভঙ্গ প্রবণ ; উহা অচিরেই ভগ্ন হয়; 
কিন্তু সতা কখনও ভগ্ন হয় না; অতএব সত্যের শরণ লও--সত্যে 
সুপ্রতিষ্ঠিত হও । তোমার সর্ধব্ভয়ের হেতু তোমার ক্ষুদ্র আমিহে 


বন্ধ হজ্ব । ৩৯ 


নিহিত। বিশ্বসাম্য-সাগরে তোমার ক্ষুদ্র আমিত্ব বিসর্জন কর, 
অর্থাৎ বিশ্বাতয় আত্মসমর্পণ কর; আর শোক-মোহ-ভয়ের ভয় 
থাকিবে না। ইহাই নিত্যানন্দ ব| ব্রহ্মানন্দ; ইহা অনস্ত-- 
অক্ষয় । 


২০। 'ম্সন্লহ্নভল্লীমইয়ান্‌। 
৫1 জহ্জ্দদইসাস্ত্রান্য: | 
*ৎ। ক্সান্জাসহ্নল্িক্রান | 


হই। আলহন্র সায়া; । 

২৪। ভন্বীলিম্বহবালিঘালান্‌। 

₹ধু। জ্ন্বী'লিল্ালান্ন লি শ্রল লহ ভ্বনী$পযা-লিজা- 
হান্নঘাস্টি হুল । 

হই। লুলাহিদাহুতদইক্সীনীস্থ | 

২৩। ভদইক্-ঈহানল নি শবন্নীনঅক্তিচ্যাজিকীাল্‌। 

হদ। দাব্হনআালুমলান্‌। 

২। নল অ্ন্ূবাজীপইয়াহিলি শ্বভছ্যারন্বজলল্জ্নুলা 
স্মক্বিন্‌। 

ই০। জ্যান্রভঙ্গযানূদইন্ী ভ্রালইন্রবল। 

ই জীবনুহ্অসাবাক্িভ্রানীলি ভ্বন্ীাঘান্টীলিছ্যাহাকসি- 
নল্লাহিন্ক লশ্বীনান । 

২০ ও ২১ সূত্র একটি, ২২ সুত্র একটি, ২৩ সূত্র একটি ও 

, ২৪ হইতে ২৭ সূত্র একটি ও ২৮ হইতে ৩১ সুত্র পর্য্যস্ত একটি 
অধিকরণ। . 


৪৩ বর্ধক । 


২০। ব্রহ্মের লক্ষণ-নির্দেশ থাকায়, আদিতা ও অক্ষিমধ্যবর্তী 
পুরুষ পরব্রহ্ধকেই বুঝাইতেছে । 

২১। ভেদের বাপদেশ থাকায়, আদিত্যাদি ব্রহ্ম হইতে 
বিভিন্ন। 

২২। ব্রন্ষের লক্ষণ থাকায় “আকাশ” পদে ব্রহ্ধই বুঝাইতেছে। 

২৩। এরূপে (পূর্ববসূত্রোক্ত কারণে ) প্রাণ পদে ব্রচ্ষই 
বুঝাইতেছে । 

২৪। “চরণ” শব্দের উল্লেখ থাকায় “জ্যোতি?” পদে ব্রহ্মই 
বুঝাইতেছে। 

২৫। “ছন্দ”---অভিধান ব্রহ্ম-বাচক নহে বলিয়া যে আপক্তি 
উত্থাপিত হয়, তাহা! যুক্তিবিরুদ্ধ ; কারণ ছন্দ ছারা ব্রহ্মাভিমুখে 
চিন্ত পরিচালিত হয় এবং এরূপ প্রয়োগ শ্রত্যন্তরেও পরিদৃষ্ট 
হয়। 

২৬। ভূতাদি কারণস্বরূপ উল্লিখিহ হওয়ায়, “গায়ত্রী” পদ 
ব্র্ম-বাচক হইলেই উপপত্তি-সিদ্ধ হয়। 

২৭। ভেদ-হেতু বর্ম লক্ষ্য হইতে পারে ন৷ বলিয়া যে আপত্তি, 
তাহ! অসঙ্গত, কারণ তাহাতে কোন বিরোধ দৃষ্ট হয় না। 

২৮। যাহা পশ্চাৎ উক্ত হইবে, তন্দারই প্রমাণিতব্য যে 
“প্রাণ” পদ ত্রহ্মকেই লক্ষ্য করে। | 

২৯। বক্তার স্বীয় আত্মাকে উদ্দেশ কর! হেতু, ব্রহ্মকে লক্ষ্য 
কর! হয় নাই, এইরূপ আপত্তি হুইলে, তদুত্তর এই যে, বন্ধ স্থানে 
“প্রাণ” শব্দ-প্রয়োগে ব্রহ্মকেই *ব্যল্রু করা হইয়াছে। 


বঙ্গহত্র ৷ ৪১ 


৩০। শান্মদৃগ্রিংহেতুই ইন্দ্রের “অহং ব্রহ্ম” উক্তি বামদেবের , 
উক্তির হ্যায় বুঝিতে হইবে । 

৩১। জীব এবং প্রাণের লক্ষণ থাকায়, ব্রহ্মবোধকত্ব অনুপপন্ন, 
এই আপত্তি অসঙ্গত ; কারণ অন্যরূপ অর্থ করিলে, প্রথমতঃ ব্রিবিধ 
উপাসনার প্রয়োজন হয়; দ্বিতীয়তঃ ঘে অর্থ করা হইয়াছে, অন্য 
আতিপরম্পরাতেও সেই অর্থ দৃষ্ট হয়; তৃতীয়তঃ ইহাতে ত্রন্ধ- 
লক্ষণও ব্যক্ত। 

এই সমস্ত সূত্রে উপনিষদে ব্যবহৃত কতিপয় শব্দ বা পদ- 
বিশেষের অর্থগত বিচার-বিতর্ক মীমাংসিত হইয়াছে । “আকাশ” ও 
“প্রাণ” শব পরমাত্মবোধক হইয়াই গুপর্যায়শব্দ-রূপে উপনিষদে 
ব্যবহৃত হইয়াছে; অথচ উক্ত শব্দদ্ধয়ে ভৌতিক আকাশ ও 
ভৌতিক প্রাণবায়ু বুঝায় ; অতএব উহা বিচার-বিতর্কের বিষয়ীভূত 
হইয়াছে। 

(২০শ ও ২১শ.সুত্র )_ ছান্দোগ্য- দির (১৬। ৬) নিম্গস্থ 
বাক্যাবলী দৃষ্ হয় ;-- 

“আস অ ছতীঃম্অহাবিজী স্িহব্ঘয: ঘুদ্পী ভুষ্ঘন স্ডিহ্ষ্ত্- 
সস্ম; ভিহ্ব্যজীয় বাদলব্বার বক্ম হর ভতযা;। লজ্ঘ জা 
যো, ততীন্ধনিমলিী, নহ্সীহিনি লাল, ঝ হত অন্ধ: 
হিম, ভহিমি সই ক্র: দানজ্ী য হব ইহ বুতসছিত্ষন 
ক্সগ্রাসাললঘাঘ অ হমী ন্নব্ঘ্িষি ঘক্দী হেল ।” 

হিরগ্নয় পুরুষ আদিত্যে অধিষ্ঠিত। 
কেশ-শ্মশ্রু হয়*তার হিরণ্যমণ্ডিত ॥ 


টি ব্রঙ্গহত্র । 


পদনখ পর্্যস্ত সমস্ত স্বণণময় | 
অরুণারবিন্দ সম শোভে নেত্রদ্বয় ॥ 
“উদ” অভিধানে তিনি অভিহিত হন । 
যেহেতু সর্ববপাপের উদ্ধে তিনি রন ॥ 
এই তত্ব অবগত আছেন যে জন, 
তিনিও পাপের উদ্ধে অবস্থিত হন । 
ইতি তত্ব দেবপক্ষে ; অধ্যাত্ব-পক্ষেতে, 
সে পুরুষ দৃষ্ট অন্তরক্ষি-দর্পণেতে। 
এক্ষণে বিচাধ্য বিষয় 'এই যে, যিনি আদিত্যাসনে ও অন্তর্নয়নে 
অধিষ্ঠিত বলিয়া বণিত হইয়াছেন, তিনিই পরমাত্া! ব্রহ্ম, না তিনি 
অপর কোন পরমপুজাস্পদ পুরুষবিশেষ। 
পরমাতা! “অশবমম্পর্শমরূপমবায়ম্ঠ কে? উঃ ১৩। ১৫) 
শব্দ, স্পর্শ, রূপ ও ক্ষয়রহিত। তিনি নিরাধার--আত্মমহিমাতে 
প্রতিষ্ঠিত এবং আকাঁশবশ সর্বব্যাপী, অনাদি, অনন্ত ও নিত্য। 
যথা-_ . 
“ঘা লঙান: জিন্‌ দলিনিন: বুলি ব লন্ঘিষ্তি স্সাজসাজঅন্‌ 
ব্ন্দবানস্ব লিন্স:।” (কঃ উঃ ২৭২৪) 
এই সমস্ত এবং অপরাপর ওপনিষদী উক্তি সমূহ দ্বারাও 
ইহা ব্)ক্ত হইয়।ছে যে, পরমাত্া! সর্বেবাপাধিপরিশূন্য | অতএব 
বিচার্য্য প্রশ্ন এই যে, ছান্দোগ্য-উপন্যষিছুক্ত পুরুষ এই নিরুপাধিক 
ক্ষ-ভল্গণান্িত না হইয়াও কিরপে পরমাত্বা বা পরক্রহ্মরূপে 
প্রতিপন্ন হইতে পারেন? এতক্ু্ভুরে ইহাই বক্তব্য যে“ 


বক্ধহত্র । ৪৩. 


আত্মা অপহতপাপ্]1” (ছাঃ উঃ ৮ ৭।১) ইত্যাদি অর্গত দ্বারা 
পাপাতীত পরমাতসত্তারই অববোধ হইতেছে ; স্ৃতরাং বিচার্্য 
স্থলেও উক্ত আদিত্যাধিষ্ঠিত হিরগ্নয় পুরুষের পাপাতীত্রত্ব স্পঙ্ট. 
পরিব্যক্ত থাকায়, উহা দ্বারা সেই “গুদ্ধমপাপবিদ্ধম্” ব্রহ্মই প্রতি- 
পাদিত হইতেছেন। 

এক্ষণে বুঝিতে হইবে যে, পরমেশ্বরের স্বরূপ-লক্ষণান্থিত নিগুণ- 
তত্তব-বর্ণন স্থলে তাহাকে “নিরুপাধিক” বলা হইয়া থাকে, কিন্তু 
উপাস্য-্বরূপে তাহার তটস্থ-লক্ষণান্বিত সগুণতত্্ব শ্রুতি-সিদ্ধান্ত- 
সম্মত। যদিও প্রকৃতপক্ষে অরূপ ব্রহ্ধ তাহার স্বমহিমাতেই প্রতিষ্ঠিত, 
তথাপি এস্থলে সাধকের ধ্যানধারণার উপযোগিতা বিধানার্থ 
আদিত্যাসনে ও অক্ষি-দর্পণে তাহার স্বরূপসন্তা কল্লিত হইয়াছে । 
নেত্রের বিষয় রূপ, রূপের মূলতত্ব তেজ, তেজের মুলতব্ব আদিত্য ; 
অতএব উপাসকের ধ্যান-ধারণাধিগম্য-ভাবেই সগুণ ব্রঙ্গ হিঃ 
পুরুষরূপে তৈজসাধিষ্ঠানে কল্পসিত। শাস্ত্র স্পট বলিয়াছেন, 
“সাধকানাং হিতার্থায় ব্রহ্মণো রূপকল্পনা |” 

সর্ববময় নিরাধার ব্রনের আকার ও আধার কল্পনা ভিন্ন উপা- 
সনাই অসম্ভব হয়। পরবত্তী ২১শ সুত্রে এই তত্বই সিদ্ধান্ত সিদ্ধ 
হইতেছে । বুহদারণ্যক উপনিষদের (৩৭৯) অন্তর্যামি-ব্রা্মণে 
এইরূপ উল্তি দৃষ্ট হয়, যথা-_- 

“ম ক্সাহিক্স লিল্গালাহির্সাহন্নহীযলাহিত্ীলই যজ্তা- 
ভিন: কীট ঘ স্মাহিনিলন্লহী অলী ক ক্সাাংন্লঘা- 
জ্যল্গন: | . 


5৪ বন্ষকত। 


আদিত্য-আধারে, আদিত্য-অন্তরে, 
অধিষ্ঠান হয় যার, 
যার পরতত্ না জানে আদিতা, 
আদিত্যই তনু তার। 
আদিত্য-অন্তরে রহি যেবা করে 
আদিত্েরে নিয়মিত ; 
আদিত্াস্থ সেই আত্মরূপী এই-_ 
অন্তর্যামী'নিত্যামৃত । 
উদ্ধৃত বাক্যে আদিত্যোদ্দীপক আত্ম। পুরুষ যে পরমাত্মা 
নহে, এইরূপ সিদ্ধান্তই আপাতত; অববোধিত হয় ; কিন্তু বাস্তবিক 
পক্ষে বৃহদারণ্যকোক্ত এই অন্তর্ধামী পুরুষই ছান্দোগ্য-উপনিষছুক্ত 
আদিত্যাধি্ঠিত হিরগ্নয় পুরুষ । পুর্ববেই কথিত হইয়াছে যে, যদিও 
পরমাত্মা প্রতি জীবাত্মারই মুলতন্ব, তথাপি উপাধির অধিকার- 
কাপাবচ্ছিন্নভাবে সর্বব জীবাতসা! হইতে স্বতন্ত্রব স্ুপ্রতিপন্ন | 
( ২২শ সুত্র )--ছান্দোগ্য উপনিষণ, (১৭৯) বলিতেছেন, যথ।-- 
“ক্সহ্ম ভীন্দহ্ৰ জবা মলিহিন্যান্জা বুনি ভীন্বান্ব মাহা 
স্ন্রা দুলালি লুনান্যাজামাইন্র অ্বভুন্যহ্বন্ল হুত্যাক্জাঙ্া সত্হ্ন 
যন্যাজ্সাহী স্কানঙঘী ভ্মাবালাজায: হামযা বুলি । 
কিবা হয়*মূলতন্্ এই জগতের ? 
উত্তর আকাশ হয় মূলতত্ব এর। 
যেহেতু আকাশ হ'তে সর্ববভূতোদয় ; 
আকাশেই হয় পুম্ঞসর্বেবের বিলয়। 


বন্গহত্র । ৪6৫. 


সর্ববভূত হ'তে হয় আকাশ মহান্‌; 
আকাশেই সবের পরম পরিণাম । 

এখানে “আকাশ” পদে পরমাত্মাই বোদ্ধবা ; যেহেতু ব্রন্ষের 
লক্ষণ-বিশেষত্ব এখানে বিস্পষ্ট বাক্ত। সমুদয় উপনিষদেরই ইহা 
অবিসংবাদী সিদ্ধান্ত যে, ব্রহ্ম হইতেই সর্ববভূতের সম্ভুতি ; অতএব 
উপরোক্ত ছান্দোগ্যবাক্যে আকাশকেই যখন সর্ব্বভূতের 
সমুস্তাবক মূল কারণ বল! হইয়াছে, তখন উক্ত “আকাশ” পদে 
্রন্মই প্রতিপাদ্য । উহা! ভৌতিক আকাশ নহে; কারণ ভৌতিক 
আকাশ স্বয়ংই ব্রঙ্গ হইতে সমুণ্পন্ন। 

'নজ্জারা হনজ্ঞাহাক্সল স্সান্জাঘ: বঙ্যুন:। 

ন্সাজ্াজান্‌ আাসু জামীহবিন: বুত্সাহি (নী: ভর: ₹) 

এই আত্মা হইতে আকাশ উৎপন্ন ; আকাশ হইতে বায়ু, 
বায় হইতে জল উত্পন্ন,_ইত্যাদি। এতন্রপ অন্যান্য গপনিষদী 
শ্রুতিতেও “আকাশ” পদ ব্যবহৃত হইয়াছে । 

“আকাশো বৈ নামরূপয়োর্সির্বহিত” | (ছাঃ উঃ, ৮১৫), 
আকাশই নামরূপের প্রকাশক। এ উক্তিতে ব্রহ্গ-লক্ষণই 
লক্ষিত। 

“কল্ীংন্বই মহন ীলল্‌ অভ্িল্‌ ইলা ্সপিলিগ্ব লিমতৃ: 1” 
( কম্র 1৪ | ই.) ক্ষয়-লঘ়-রহিত পরম ব্যোমে বেদসমূহ 
প্রতিষ্ঠিত ও দেবসমূহ অধিষ্ঠিত। 

“বীনা লানতী আহ্তী অিত্বা হন আ্ৰীলন্‌ দলিষ্তিলা” 
( তৈঃ উঃ ১।৬)। ভৃগু বরুদ্ধের এই ক্রহ্মবিদ্যা, ইহা পরম ব্যোমে 


৪৬ বন্ধানত্র। 


প্রতিষ্ঠিতা।” ওঁ কং ব্রহ্ম, ও" খং ব্রঙ্গ। ব্রন্মই ক, ব্রহ্মই খ বা 
'আকাশ। (ছাঃ উঃ ৪ ১০৫) 

(২৩শ সূত্র) ছান্দোগ্য উপনিষদে উক্ত হইয়াছে__“কুলালি 
মুলালি দাবামবালিবনিজ্ন্লি দাঘালষ্থুত্সিক্নি।” এই সমস্ত 
ভূতই প্রাণে নিমজ্জিত, প্রাণে সমুদ্ভূত এবং প্রাণেই শ্বাস-সপ্তীবিত | 
এ টক্তিও ব্রহ্ম লক্ষণেরই বিশেষত্ব-বিজ্ঞাপনী। এতাবতা পুর্বব- 
সুত্রানুসারিণী মীমাংসা অনুসারে এই সিদ্ধান্ত প্রতিপন্ন হইতেছে যে, 
“তাকাশ” পদ যেরূপ ব্রল্বোধক, এই “প্রাণ” পদও সেইরূপ 
ব্রহ্ধবোধক, ভৌতিক বায়ুবোধক নহে । 

২৪শ হইতে ২৭শ সূত্র পধ্যন্ত যে “জ্যোতি” পদ আলোচিত 
হইয়াছে, উহার অর্থও সাধারণ ভৌতিক জ্যোতি নহে; এ পদও 
পরক্রন্ম প্রজ্ঞাপক। এতদ্বিচারবিষয়ীভূত৷ উক্তি ছান্দোগ্য উপনিষদে 
(৩। ১৩৭) এইরূপ দৃষ্ট হয়, 

“পম মহুন: ঘহীহিত্রী ভন্ভীলিহীছান ভ্রিজন্রন: দৃ্গনূ বল্ল: 
দন্ত ব্বলুন্বলিগ্র ভীঙ্ঈন্তিত মতা লহুঘভিহুলজিনন্ন: ঘুম 
'ভ্নীলি: | ্ 
্‌ যে আলো বিকাশে এই আকাশ-উপর । 

মহল্লোক-সর্বব হ'তে যাহ! মহত্তর ॥ 
যাহার অতীত আর নাহি অন্য লোক। 
পুরুষের অন্তর্জযোতি এই সে আলোক ॥ 

এ স্থলে “জ্যোতি” শব্দে সামান্য ভৌতিক আলোক বুঝাইতেছে 
না, পরস্ত সর্ববান্তর্জ্যোতিঃ স্বরূপ, পরমাত্মাকেই বুঝাইতেছে | 


বন্ধহত্র । ৪৭ 


পু্ববর্তী সুত্রসমূহের সিদ্ধান্তে আদিত্যাসনে ও অক্ষিদর্পণে অধিষ্ঠিত 
হিরগ্য়-পুরুষসত্ত। যত্রপ ব্রহ্ম-বোধক, বক্ষ্যমাণ সুত্রনিচয়ে “জ্যোতি” 
পদও তত্তরপ ব্রন্মবোধক | 

অপর, “গায়ত্রী” পদের প্রয়োগেও ব্রল্ধতন্ই বিজ্ঞাপিত 
গায়ত্রী বা ইদং সর্ববং ভূতং।” (৩-২ ১২) এই সমস্ত ভূতই 
গায়াত্্রী, অথবা গায়ত্রীই সর্ববভূতাত্মিকা । 

এই অধিকরণে ইহাও প্রকাশিত যে, এই সমস্তই তাহার মহত্ব; 
ইহার অতীত মহত্তর তত্বই পরম পুরুষ । তাহার একপদে সর্বব- 
ভূতসত্তা ; অম্ৃতন্বরূপ অপর ত্রিপাদ ত্রিদিবে প্রতিষ্ঠিত। বথা-_ 
“ছিলান্বালব্ঘ লন্িলা ্সলী জ্যাঘস্ব তব: দাহীঘষ্ম লক্হামূলালি 
লিঘাহ্ঘ্ঘাল্গনল হিঘ্বি।” অতএব শত্রিপাদ” পদের উল্লেখেই 
বুঝিতে হইবে, সুত্রোক্ত “জ্যোতিশ্চরণ” পদ পরক্রহ্গ-প্রজ্ঞাপক ; 
স্থতরাং এ জ্যোতি সামান্য ভৌতিক জোতি নয়; ইহা সমগ্র 
ভৌতিক বিশ্বের বিধাতা জ্যোতিঃস্বরূপ ব্রহ্ম । 

পূর্বেবাক্ত ভ্রুতিতে ব্রন্মের চতুষ্পাদ ঘা চতুরংশ উক্ত হইয়াছে । 
ইহার ত্রিপাদ অমৃতন্র-প্রতিষ্ঠ এবং অবশিষ্ট চতুর্থ পাদে এই মায়িক 
জগত সৃষ্ট । এক্ষণে বিবেচ্য, বক্ষ্যমাণ অধ্যায়ের মূল আলোচ্য বিষয়ই 
যেস্থলে ব্রহ্ম, সেস্থলে “জ্যোতি” পদে ব্রহ্ম না বুঝিয়া, সাধারণ আলোক 
মাত্র বুঝিলে, আলোচ্য বিষয় ছাড়িয়া আমরা অবান্তর অপ্রাসঙ্গিক 
নৃতন বিষয়ে অবতরণরূপ মহাভ্রমে পতিত হইব ; বেহেতু অধ্যায়টা 

, একান্তই ভৌতিক জ্যোতিঃ-প্রসঙ্গ-শূন্য । ব্রন্মই এস্থলে “জ্যোতি” 

রূপে উক্ত হইয়াছেন; কারণ তিঞনই সর্ববজ্যোতির জ্যোতিঃস্বরূপ । 


৪৮ ব্রন । 
“নঈম মান্লললুলানি ঘজ্ন। 
লহ্ম লাবা বল্মলিহ্‌ জিল্বালি |” 
অর্থাৎ 
তিনি জ্যোতিস্্সর্বজ্যেতি তারি অন্ুষ্যত | 
তাহারি বিভায় এই বিশ্ব বিভাসিত। 

ধর্মভাবের ক্রম-বিঝাঁশ-ক্ষেত্রে কাধ্যফলকেই মূল কারণরূপে 
কল্পনা করা বিরল নহে। আকাশেই সর্নবভূতের উতপত্তি-্থিতি, 
স্বতরাং অঙ্ঞানাবস্থায় নিন্নাধিকারী মানব আদৌ আকাশকেই ভৌতিক 
জগতের মূল কারণ রূপে গ্রহণ করিয়াছিল। তৎপরে ক্রমে 
সাধনোন্নতি সহকারে সে ভ্রমের অপনোদন হইল, মানব জগতের 
যথার্থ মূলকারণের থা জ্ঞান প্রাপ্ত হইল; তখনও সেই কার্ধ্য- 
ফলের অভিধানেই প্রকৃত কারণকে অভিহিত করিতে লাগখিল। 
এইরূপেই মানব-সমাজে একদা প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্যমান ভৌতিক 
সূর্যাই জগ-প্রীসবিত! “সবিতা” নামে জগত্-কারণ-রূপে গৃহীত ও 
পুজিত হওয়ার পরে, সেই সবিতার সবিতা পরম কারণের 
যথার্থ জ্ঞান-লাভ হইলেও র্যা? শব্দেই তীহার অভিধান 
অপরিবন্তিত রহিয়া গেল। ব্রন্ষের “আকাশ” “জ্যোতি” “প্রাণ” 
প্রভৃতি অবান্তর অভিধানের এই ভাবে উৎপত্তি। সূষ্যের ন্যায় 
কোন কোন জময়ে আকাশ, জ্যোতি, প্রাণ-বায়ু প্রভৃতিই 
জগত-কারণ রূপে পরিগৃহীত হইয়াছিল ; পরে কালে মানকজ্ঞানের 
উচ্চাধিকার-ফলে যখন সূর্য্যের সূর্য্য, আকাশের আকাশ, জ্যোতির 
জ্যোতি, প্রাণের প্রাণ পরমব্রন্ষ্র পরম-জ্ঞানলাভ হইল । তখন 


বন্ধহত। ৪৯ 


মানব, এ সমস্তকে এক-মাত্র মূল কারণের কার্য জানিয়াও, কার্্য- 
পরিচয়ের সহিত কারণ-পরিচয় মম অভিধানে অভিন্নরূপে গ্রচলিত 
রাখিল। আলোচ্য সুত্রসমূহে ইহাই প্রতিপাদিত হইতেছে যে, 
উপনিষদে যদিও ভৌতিক সংজ্ঞায় পরমাত্মা অভিহিত হইয়াছেন, 
তথাপি তস্বার্থতঃ ইহা অভ্রান্তরূপেই অববোধিত হয় যে, উক্ত 
ভৌতিক *সংজ্ঞাসকল ব্রহ্ম-বোধক, পরন্ত্র নামানুরূপ বাস্তব 
ভৌতিক-সত্তাবোধক নহে । 

২৫শ সূত্র পূর্ববর্তী সূত্রের সমর্থক ও তাৎপর্য্য-পোষক মাত্র । 
পুর্বববন্তা সূত্রের টীকার উল্লিখিত “গায়ত্রী” পদে ব্রহ্মই প্রতিপাদিত, 
কিন্তু বৈদিক ছন্দোবিশেষ নহে । গায়ত্রী বা ইদং সর্ববংঃ, এই 
শ্রোত বাক্যই বিচার-বিষয়ীভূত। অনন্তর গায়ত্রী, পৃথিবী, শরীর, 
অন্তঃকরণ, বাক্য, নিশ্বাস ইত্যাদি বিবিধ ভৌতিক তন্বে বর্ণিত 
হইতেছে । তণ্পর এইরূপ বাক্য উক্ত হইয়াছে যে, গায়ত্রীর 
চতুস্পাদ ও ষড় ব্যান্হাত বা বিভাগ আছে। সর্বশেষে আমরা 
এই বাকা প্রাপ্ত হই যে, এ সমস্ত ত।হারই মহিমা স্বরূপ । এখানে 
'গায়ত্রী” শব্ধ বৈদিক ছন্দোমাত্রকেই বুঝাইতে পারে না, কারণ উহা 
কেবল কতিপয় শব্দ-বিশেব বা বর্ণ-বিশেষের সমগ্ি মাত্র ; স্থতরাং 
উহ৷ কদীপি সর্বভূতের আত্মপ্বরূপ হইতে পারে না। অতএব 
“গায়ত্রী” শব্দ বিস্পষ্ক ব্রক্মবাচক । আমরা ইতঃপুর্ব্বেই বলিয়াছি 
যে, বিবিধ নাম-রূপ-উপাধ্যবচ্ছিন্ন ভাবে সগুণ স্বরূপে ব্রহ্ম বিবিধ 
সাধকের উপাস্য হইয়া থাকেন ; অতএব “গায়ত্রী” শব্দের উল্লেখ 
কেবল ছন্দোশীত গায়ত্রীর তত্বার্থবলে ব্রন্মের প্রতি চিত্তের 


৫০ ব্ধহত্র' 


রতি-গতি-সম্পাদনার্থই হইয়াছে । অপর, মন্যরূপ সরল ভাবেও 
গায়ত্রীকে ব্রহ্গবোধিকা বল যাইতে পারে ; কারণ বড়ব্যাহ্নতি সহ 
গায়ত্রী চতুষ্পদী এবং ব্রহ্মও চতুষ্পাদ। 

২৬শ সুত্রের নিদ্ধারণ এই যে, গায়ত্রী ব্রক্ম-বাচিকা না ভ্ইয়৷ 
মাত্র ছন্দোবাচিকা' হইতে পারে না; কেনন।, তাহা হইলে শাস্ত্র যে 
পৃথিবী, শরীর, অন্তঃকরণ, বাক্য ইত্যাদি সর্নববিধ ভৌতিক সন্তাউ 
তাহার “চরণ” রূপে নির্দেশ করিতেছেন, তাহা নিতান্ত অসঙ্গত ও 
অনুপপন্ন হইয়া! পড়ে। সমস্ত অধায়ের মুল বিষয় ব্রহ্গ, স্থতরাং 
“সর্ববভূতাত্মিক৷ গায়ত্রী” এরূপ উক্তিতে ব্রহ্ম-লক্ষণ সুচিত হওয়ায়, 
উহা তত্বার্থত; ত্রন্মই বটে, কিন্তু সামান্য ছন্দেবিশেষ নহে । 

২৭শ সূত্রের বিচার্যা এই যে, যেস্থলে পুর্ব্বোক্ত শত বাক্যে 
€ তাহার অমৃত-তন্ব'তআ্বক পাদত্রয় আকাশে প্রতিষ্ঠিত) আকাশ 
ত্রন্মের অধিষ্ঠান-রূপে বর্ণিত এবং পরবর্তী শত বাক্যে (সেই 
জ্যোতি আকাশের উদ্ধে উদ্ভাদিত ) আকাশ ব্রন্ষের অব্যবহিত 
সীমান্তরূপে কথিত হইয়াছে, সেস্থলে পুর্ববন্তী বাক্য কিরূপে 
তাৎপর্ধ্যতঃ পরবর্তীর সহিত সামগ্জসা প্রাপ্ত হইতে পারে ? যেহেতু 
একতঃ “সাকাশ' ব্রনের অধিষ্ঠান, মন্যতঃ আকাশ ব্রন্মের সশীপবস্তী 
মাত্র! এততুত্তরে বলা যায়, যথা একটি বাজপক্ষী “তরুশিরের 
উপরে” দৃষ্ট হইতেছে বলাও যাহা, “তরুশিরে” দৃষ্ট হইতেম্ড 
বলাও তাহাই । অতএব প্রকৃতপক্ষে যে ব্রহ্ম “আকাশের অতাঁত বা 
উদ্ধস্থ” তাহাকে “আকাশস্থ” বলিলেও বিরোধ-বোধ ক্ট-কল্পন! 
মাত্র ; কলিতার্থে উহাতে বিরোধ ব৷ অপামঞ্জস্য নাই । 


বঙ্গহত্র । ৫১ 


২৮ সূত্রের বিচার্ধ্য এই যে, “কৌধিতকীব্রাহ্মণ”__উপনিষদে 
ব্যবহ্ৃত “প্রীণ” শব্দ বহ্ষবাচক বা ভৌতিক প্রাণ-বায়-বাচক ? 
পূর্বেবাক্ত ২১ সুত্রের বিচারিত বিষয়ের সহিত ইহা সমবিষয়ীভূত। 
নিন্বোক্তরূপ বাক্যাবলী “কৌধিতকী ব্রাহ্মণ”-__উপনিষদে দুষ্ট হয়, 
যথা 

দিবোদাস-পুত্ত্র প্রতর্দনকে ইন্দ্র কহিলেন, “আমিই প্রাণ__ 
আমিই চিদাত্বা ; জীবনন্বরপ--অমৃতম্বরূপ আমাতে ধ্যানপরায়ণ' 
হও ।” শ্রাণই গৌণতঃ চিদাত্মা, আনন্দ, অবিনশ্বর অমৃ রূপে উক্ত। 
এ স্থলে মম তন, চিদাত্সকত্ব, আনন্দ ইত্যাদি ব্রন্গেরই বিশেষ লক্ষণ- 
সমূহ প্রাণে মারোপিত হওয়ায়, “প্রাণ” পদ পরমাত্বা বা ব্রহ্ম 
বাতীত অপর কিছুরই বাচক হইতে পারে না। 

২৯শ সূত্রের বিচার্যধা নিষর এই বে, যখন ইন্দ্র বলিয়াছেন, 
“ক্সমিই প্রাণ, আমি চিদত্া,” ইত্যাদি, তখন তদ্বাক্য ব্রঙ্গ বা 
পরনাত-এহিপাদক কিরূপে হইতে পারে ? এতদুত্তরে বলা যায়, 
একই অধ্যায়ে যে স্থলে এরূপ ব্রক্মনিদ্দেশের বন্তর দৃষ্ট হয়, সে 
স্থলে “প্র।ণ” পদও তজপেই ব্রহ্ধবিনির্দেশক হইয়াছে । বদি 
এ উন্তর সন্তেব-জনক না হর, তবে ৩০শ সুত্রানুসারে এই উত্তর- 
সিদ্ধান্তে উপনীত হুওয়! যায় যে, ইন্দ্র যেখানে স্বায় উক্তিতে স্বীয় 
ব্রর্থা স্বরূপত।ই ব্যক্ত করিতেছেন, সেখানে এত্যুক্ত বামদেব খষির 
ব্রন্ম-পরিণ(িবৎ স্বীকার করিতে হইবে। যখন কাহারও সম[ধি-সিদ্ধি- 
, ফলে অবিদ্য/র অপগম হয়, তখন তাহার জীবাত্মা, পরমাত্বা ব্রন্মের 
সহিত একীভূত উপলব্ধ হয় ;.তখন সেই সিদ্ধ পুরুষ “সোহুহং" 


৫২ বন্ধহত্র । 


মহাবাক্যের অধিকারী হন; যেহেতু “ব্রহ্মবিদ্ব,ক্ষৈব ভবতি” প্ত্রহ্ম 
স্তানে যে, ব্রহ্ম হয় সে।” যখন ইন্দ্র বলিলেন, “আমিই প্রাজ্ঞ 
আত্মা” ইত্যাদি, তখন তিনি আত্ম-ব্ক্ষত্ইই প্রচার করিলেন; 
অতএব ইহাতে অপুমাত্র অসঙ্গতি নাই । 

৩১শ সূত্রের মীমাংসিতব্য বিষয় এই যে, উদ্ধৃত উপনিষদী 
শ্রুতিপরম্পরায় ব্যক্তিগত জীবাত্মা! ও প্রাণ-বায়ু প্রভৃতিরও প্রাকৃতিক 
লক্ষণাবলী লক্ষিত হইতেছে, স্থতর।ং তদ্দারা তত্তৎ সত্তার সপ্রমাণত। 
সঙ্গত না হইয়া পরক্রহ্ধ-গ্রমাণ কিরূপে সঙ্গত হইতে পারে? 
উত্তর এই যে, সমগ্র অধ্যায়টি ব্রন্মতকেই সমাহিত, অতএব যদি 
উপরোক্ত তত বাক্যাবলীর অর্থ ভৌতিক প্রাণবায়ু প্রভৃতি 
রূপেই গ্রহণ কর! যায়, তাহা হইলে একক্রক্-সাধকের উপসনাগত 
ধ্যান-ধারণাদির ত্রিধা বিভক্ত বিষয় কল্পিত হইয়া পড়ে, যথা-_ 
বাতা, প্রাণবায়ু এবং ব্রহ্ম ; স্তরাং এ সিদ্ধান্ত অতীব অসঙ্গত 
বা অনুপপন্ন, সন্দেহ নাই। একাভিধেয়-লক্ষিত একটি মাত্র বাক্যে 
তিনটি বিভিন্ন ধ্যান-ধারণার কল্পনা অসম্ভব। যাহাহউক, পূর্বন' 
প্রদর্শিত-মতে এই সমস্ত শ্রোত বাক্যের অর্থই ভাবান্তরে পরিগ্ুহীত 
হইয়াছে। অতএব ইহা সিদ্ধান্তসিদ্ধ হইতেছে যে, ব্রহ্ম-লক্ষণের 
বিশেষত্বই বিস্পষ্ট ব্যক্ত হওয়ায়, ভৌতিক “প্রাণ” ইত্যাদি কদাঢ 
ব্রহ্ম পরিবর্তে পরিগৃহীত ও প্রতিপাদিত হইতে পারে না। 


ব্রন্গহুত্র । ৫৩ 


ভ্বিনী্ব মাহু। 
£। বস্বনদব্িভীদইয়ান্‌। 
২। বিবদ্বিনযক্ীদনন্নস্ব । 
ই। ন্মলুমনন্নষ্ত্বল আাহীহ: । 
৪। জল্মজন্ন অনইযান্ত। 


ঘু। মহ্হনিত্নান। 

হছ। স্ববনস্ব। 

৩। ক্সল্নজীজঙ্মান্]ঘইয্যান্্ব ললিম্বদল লিল্বাম্যল্রাইন্ 
স্বীলন্্্্ । 

ল। অ্বম্মীন-দালিহিলি শন্ন নিসটান্‌। 

এই ৮টা সুত্রে একটা অধিকরণ রচিত। 


১। “মনোময়” ই যে ব্রহ্ম, ইহা সর্বেবোপনিষশু-প্রসিদ্ধ । 

২। “মনোময়”এর যে সমস্ত গুণ বিবৃত হইয়াছে, তাহা 
ব্রন্ষে প্রযুক্ত হইলেই উপপন্ন হয়। 

৩। “মনোময়”এর গুণাদি জীবাত্মায় প্রযুক্ত হইলে, অনুপ- 
পন্ভি-দোষ ঘটে। ৃ 

8। কম্ম ও কর্তর ব্যপদেশ থাকাতেও “মনোময়” পদে 
ব্রন্ষই প্রতিপাদ্য । 

৫ । শব্ের প্রভেদ থাকাতেও “মনোময়” পদে ব্রজ্মই প্রতিপাদ্য । 

৬। স্কুতিশান্ত্র্ধারাও উহাই প্রতিপাদ্য । 

৭। অধিষ্ঠান ও আকারের ক্ষুদ্রত্-বিষয়িণী আপত্তির উত্তর 
এই যে, আকাশবৎ ব্রহ্ম চিন্তন | 


88 বন্দ হত্র। 


৮। তত্বতঃ জীবব্রন্ম অভিন্ন হইলেও, ব্রন্মের বিশেষত্ব, 
হেতু জীবের ন্যায় ব্রন্মের সম্তোগপ্রাপ্তি হয় না। 

প্রথমসূত্র ও তৎপরবর্থী সপ্ত সূত্র, ছান্দোগ্য-উপনিষদের ৩য় 
অধ্যায়ের ১৪শ প্রপাঠক অবলম্বনে রচিত। উক্ত প্রপাঠকের 
বিষয় “শাগ্ডিলা-বিদ্যা” নামে সাধারণতঃ ০০৮ উহাতে 
এইরূপ উক্ত হইয়াছে, ষথা__ 


বক্ষ হ্ব্দিহি লল্মা লজ্জব্বালিলি। জান্ন তদাবীন। নস 
ব্বব্ধু জনবল: ঘুক্দী যতান্গতৃহক্ি'লীল্গ ঘুক্দী লন্রলি লগল: 
পন্য মলি » ল্গন্ব জুক্ীন। ! 
এই সমস্তই ব্রন্দ-_ত্রন্মেতে জনিত । 
ব্রহ্ষে বিমভ্জিত বিশ্ব-ব্রঙ্গেই পালিত ॥ 
শান্ত সমাহিত চিত্তে সাধন বাহার । 
ব্রহ্গের উপাসনায় অধিকার তা'র ॥ 
মানব কন্মের জীব-_কন্ধমবশে স্ষ্ট | 
ইহজন্ম-কম্ পরজম্মের অদৃষ্ট ॥ 
অতএব কর্্মফলবিধানজ্ ধীরা | 
শান্দ্রমম্ত্ন জেনে কর্ম করিবেন তারা ॥ ১ 
অর্থাগ বিশ্বস্থ তাবৎ পদার্থের কারণ ব্রন্গ। ব্রক্গ কাহাকে বলা 
যায় ?-_যিনি নিরতিশয় মহণ্ু। (বৃহত্বা ব্রহ্ম) সেই ব্রহ্ষেই 
এই বিশ্বের স্যষ্টি-স্থিতি-লয় হইতেছে । ( তজ্ভলানিতি-_-তজ্জঞ্চ-__- 
তল্পধ-__তদনঞ্চ__-তভ্জলান-__অবয়বলোপশ্ছান্দসঃ। সেই ব্রহ্ম 
হইতে জাত “তজ্জং»__তীহাতে লীন “তল্লং”_-তাহাদারা রক্ষিত- 





ব্রহ্মসথত্র । ৫৫ 


তদনং। তন্মা জাতং তল্মিন লীয়তে, তম্মিন্নেব স্থিতিকালে 
অনিতি প্রাণিতি ইতি ।) জিতেক্দ্রিয়--জিতচিত্ত হইয়া তাহার 
উপাসনা কর্তব্য । তাহাকে চিত্তে ধারণ করিয়া কর্তব্য সম্পাদন 
করাই তীহার উপাসনা, এইজন্যই মানবকে “ক্রতুময়” বলে। 
ইহুলৌকিক কর্মানুসারে পারলৌকিক অদৃষ্টফল নিদিষ্ট 
হয়। অতএব কর্ম্মফলজ্ঞ বাক্তি শান্দ্রাদিদৃষ্ট কর্তব্য সম্পাদন 
করিবেন! 

অভ্ঞাঙ্গত্র মত্রা ব্সজ্ঘ ঘুক্সহ্ম তব: । দল্য_-লহ্য্ালন্ন-্ব 
লগত জজ্দ'ন, ঘন জালল্‌ ক জল্লীন বুন্সতী: । 

ললীলম: দাবাজহীৰী লাভন: বভাবভুবদ: ক্পাঙ্জায়াকা, 
বাজনা কজ্রজাল; বহ্কান্ন; অন: ব্বলিহ্লষ্ান্লী$- 


আাকমলাতৃৰ; | 
মনোময় জ্যোতিরূপ, সত্যসঙ্কল্পস্বরূপ, 
প্রাণদেহ, আকাশাত্মা, সর্ববকন্মমা যিনি । 
সর্ববকাম, সর্নবাবাস, ' সর্ববরস, সর্বববাস, 


অবাকী ও অনাদর ব্রহ্ম হন তিনি ॥ ২ 
সেই ব্রল্গ মনোময়--অর্থা মনঃপ্রায়। ( যদ্দারা মনন করা 
যায়, তাহাই মন; কিন্তু মন যখন কোন বিষয়ে প্রবৃত্ত, তখন 
আত্মাও প্রবৃত্তব উপলব্ধ হন ; এইরূপে আত্মা মনের ন্যায় 
প্রতীয়মান হন বলিয়াই মনঃপ্রা়__স্ৃতরাং “মনোময়” । তিনি 
প্রাণশরীর- অর্থাৎ প্রজ্ঞাশরীর (নী গাধা: ঝা সন্বা, ঘাআা 
দন্্লা ঘ দাষা, দুলিস্মন: ) 


৫৬ বন্মাহুজে । 


তিনি চৈতন্যন্বরূপ (ভা দীপ্তিশ্চৈতন্য-লক্ষণং ) তিনি সত্যসঙ্কল্প, 
তিনি আকাশাত্মা-_নর্থাৎ আকাশের ন্যায় সৃম্মম-_রুপাদিবিহীন এবং 
সর্ববব্যাপী। তিনি সর্ববকণ্মা, অর্থাৎ বিশ্বজগণ্ তাহারই কার্যা। 
(স হি সর্ববস্য কর্তেতি শ্ুতেঃ) তিনি সর্ববরাম--(ধর্্মাবিরুদ্ধে। ভৃতেষু 
কামোহন্মীতি-_গীতা |) তিনি সর্ববগন্ধ সংিরস, ( রসোহ হুমপৃস্থ-_ 
পুণ্যোগন্ধঃ পৃথিব্যাঞ্চ, ইত্যাদি-_গীতা ) তীহাদ্বারা এই বিশ্ব 
ব্যাপ্ত হইয়। রহিয়াছে । তিনি অবাকী (বাক্য এস্থলে সর্বেবক্দ্িয়- 
বোধক রূপেই ব্যবহৃত হইয়াছে, অর্থাৎ ইন্ড্রিয়াদি-বিরহিত-__ 
সঘাহিনাহীজন্রলী ন্ন্বীনা মম্ঘন্বন্বন্ব:  স্য্বীকজবা; ) 
তিনি অনাদর, অর্থাৎ কোন বস্ততে তাহার আদর বা 
অনুরাগ নাই । 

“হস অ ন্সাবা$ন্লক্ট হয$বীনান্‌ লীকীভ্মা যন্বাহাবলঘানা 
হ্যালাজ্ধলব্ভুারা হয ব্সাজান্নস্হষি ভ্ঘাঘান্‌ দৃঘিত্যা 
ভ্াপ্রালন্লহ্্ব্াজসযাঘান্িমী জ্যামালষ্দী জীনীঝস:” ॥ই 

ত্রাহি যব-সর্ষপ বা শ্যামাশস্ত-কণ, 

সব হ'তে অণু মম অন্তরাত্মা হন। 

পৃথিবী-আকাশ-স্বর্গ__বিশ্বচরাচর,”_ 

সব হ'তে মম মন্তরাত্সা বৃহত্তর ৩ 

এ স্থলে অধিক কিছু বলিবার নাই। “অণৌরণীয়ান্‌ মহতো। মহীয়াঁন্‌” 

শ্রুতির এই ব্রহ্মতক্বোক্তিই এই শাগ্ডলা-উপদেশে ব্যক্ত হইয়াছে। 
অতি সৃঙ্গম ও অতি বৃহত' উভয়ই উপলব্ধির অযোগ্য । ব্রহ্মতত্ব এত 
সৃ্ম-_যে অন্ুতবে আসে না, এবং এত বৃহত__যে ধারণাই হয় না। 


বক্গহত্র | ৫৭ 


বন্নন্দজ্লা জজ্াল; বন্বলন্ন: বল্বহব; ব্বক্বলিভ্লকম্ান্লী$ 
বাবঘলাহ্হ হব ন্সানান্স্ট্র হু হনতুদ্ধীনলিন: সন্সালি- 
বল্মনিলাজীনি নব্ম ব্ঘাহ্ত্রা ল শ্বিশ্বিন্দিন্বাহনীনি স্ব জানত 
আাহ্তিত্য: আাহ্ভিন্ঘ: | ৪. 


“সর্ববকন্ম্মা সর্ববকাম, সর্ববরস সর্ববস্াণ, 
এ বিরাটু বিশ্বব্যাপী যিনি । 

অবাকী ও অনাদর, আমার হৃদয়েশ্বর 
পরা্পর পরমাত্বা তিনি । 

এ দেহের পরিহারে, অবশ্য পাইব তারে, 
এ দুঢ বিশ্বাস যার হয়। 

শাঞ্ডিল্যের উক্তি সার, স্বকন্মের ফলে তার 


ব্রহ্ম প্রাপ্তি হইবে নিশ্চয় । ৪ 

২য় উক্তির ব্যাখাস্তলে “অবাকী”  “মনাদর” পদের তাৎপর্য 
আলোচিত হইয়াছে, স্ৃৃতরাং এস্থলে তৎপুনরুক্তির প্রয়োজনাভাব | 
অন্যান্য অংশ পদ্ানুবাদেই স্পগ্রীকৃত' হইয়াছে, আশ করি। 
“শাপ্ডিলা” পদের দ্বিরুক্তি-প্রয়োগ কেবল গৌরব.প্রকাশক কা 
আদরার্থক মাত্র । যদিও ব্রহ্ম এস্লে “মনোময়” ইত্যাদি পদে 
প্রখ্যাত হইয়াছেন, তথাপি সমগ্র প্রপ।ঠকটিই ব্রহ্ম বা পরমা 
প্রাসঙ্গিক, পরন্ূ জীবাত্ম-প্রাস্গিক নহে। এরূপ পূর্ববপক্ষ 
উত্থাপিত হইতে পারে যে, ব্রন্ষে যেখানে মনের বা প্রাণের অস্তিত্ব 
অসিদ্ধ, ( যথা-__মুঃ উঃ ২--১২ ) সেখানে উপরোক্ত শ্োত বাক্য 
্রন্মবাচক হওয়া সম্ভাবিত নুহ, এবং উহা! জীবাত্মবাচকই বটে । 


৫৮ ব্রশ্গান্ত্র ! 


এস্থলে উত্তরপক্ষে ইহাই বক্তবা যে, ব্রন্মতত্বই যেস্থলে মূল বিচা্য 
বিষয়, সেন্থলে নববিষয়াস্তরের আলোচনা একান্তই অপ্রাসঙ্গিক । 
অপিচ চিত্ব-শুদ্ধিসাধনের একমাত্র উপায় স্বরূপ উপাসনা ও ধ্যান- 
ধারণার বিষয় ত্রচ্মতত্বই এস্থলে ব্যক্ত বা বিবুত, পরন্্র উপাসনাদির 
অবিষয় জীবাত্মতত্ব কদাচ নহে। সমগ্র বৈদান্তিক সন্দর্ভের 
সারভূত সিদ্ধান্তই এই যে, ব্রন্মাই বিশ্বের স্থষ্টিস্থিত্যন্তকারণ এবং 
বঙক্ষতত্বের এই অসাধারণ বিশেষ লক্ষণ এখানেও বিস্পষ্ট ব্যক্ত । 
২য় সুত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, পূর্বেবাদ্ধত বৈদাস্তিক উক্তিতে 
যে সমস্ত লক্ষণাদি বিবৃত হইয়াছে, তাহ! পরমাত্া ব্রন্গে প্রযুক্ত 
হইলেই স্থসঙ্গত ও সছপপন্ন হয়, কিন্তু জীবাত্মায় তৎসমুদায়ের 
প্রয়োগ কল্পনা করিলে, উহা! অতীব অস্ঙ্গত ও অন্বুপপন্ন হয়, 
সন্দেহ নাই | 
এ স্থলে এইরূপ লক্ষণাদি বিবৃত হইতেছে, যথা-_ইনি পৃথিবী 
হইতে বৃহত্তর. ইনি শস্তকণ! হইতে সুন্মতর, ইনি সর্বদকন্মা, ইনি 
সর্ববকাম, ইত্যাদি । এ সমস্ত ব্রন্মেরই লক্ষণ। ব্রহ্মই “আণোরণীয়ান্__ 
। মহতো! মহীয়ান্‌।”» ব্রঙ্ষেই অবাধিত বিশ্বকর্তৃত্ব ও বিশ্বকারণত্ব 
নিহিত । ব্রন্ষেই বিশ্বের সত্তা, ব্রন্মেই বিশ্বের সমাধান । ব্রন্মই বিশ্ব। 
“সর্ববং খলিদং ব্রল্গ 1” শ্বেতাশ্বতরোপনিষদে উক্ত হইয়াছে ষথা__ 
শরঁক্লীল্রঘলালব্িল | 
জবা ভল জাক্ুলাহী। 
ল্র জীন্মী হুউল অভি 
ল্রজানী লববি*ত্রিসত্রনীনুব্ত: | 


ব্রন্মহুণ্র | ৫০. 


তুমিই পুরুষ, তুমিই রমণী। 
তুমিই কুমার, তুমিই কুমারী । 
তুমিই প্রাচীনরূপে দগুপাণি, 
তুমিই সববত্র সর্ব-জন্মধারী। 
এতাবতা দেখা যাইতেছে যে, জীবাত্মার বিশেষ লক্ষণাবলী 
পরমাআ্সায়ও প্রযুক্ত হইতে পারে, কিন্তু পরমাত্সার বিশেষ লক্ষণাবলী 
কদাচ জীবত্মায় প্রযুক্ত হইতে পারে না। 
মুণ্ডকোপনিষদের উক্তিমতে পরমাত্মা অমনঃপ্রাণসত্্, শুদ্ধ, 
শান্ত ইত্যাদি বটে, কিন্তু উহা তাহার নিগুণ-সত্তার স্বরূপ লক্ষণ, 
আর তীহার সগুণ-সন্তার তটস্ত লক্ষণে তিনি সগুণ জীবাত্মার 
সর্নধলক্ষণ-সমন্বিতই বটেন। অতএব জীবাতআার লক্ষণে পরমাত৷ 
লক্ষিত হইতে পারেন, কিন্তু পরমাতআ্মার লক্ষণে জীবাত্ম! কদাচ 
লক্ষিত হইতে পারেন না । 
৩য় সূত্র।-_পূর্ববব্তী সুত্রের তাৎপর্য এই যে,বর্ণিত লক্ষণাবলী: 
ব্রন্মেই প্রযোজা এবং এই বর্তমান ৩য় সূত্রের তাুপধ্য এই যে, 
উক্ত লক্ষণাবলী জীবাত্সায় অপ্রযোজ্য-_অনুপপ।দ্য । যেহেতু__ 
“আকাশাত্মা*" “দর্বব কম্ম।” “সর্বব্যাপী” প্রভৃতি বিশেষণ উপাধ্যবচ্ছিন্ন 
সসীম সগুণ জীবাত্বায় কদাচ সম্ভাবিত নহে। যদি বলা যায় যে, 
পরমাত্না ত জীবদেহেও অবস্থিত ; তদুন্তর এই যে, তাহা হইলেও, 
তিনি কেবল মাত্র জীব-দেহেই অবস্থিত নহেন, তিনি সর্ববস্থিত | 
“পৃথিবা হইতে বৃহত্তর” “আকাশ হইতে বৃহত্তর” “সর্ববাধার” 
আদি বাক্যে ব্রল্পই ব্যক্ত, কিন্ত জীবাত্মার অস্তিত্ব দেহ বা 


৬৩ ব্রন্গহত্র | 


উপাধি-অবচ্ছিন্নই বটে ; সুতরাং জীবাত্মা৷ ক্দাচই উক্ত উক্তিসমূহের 
বিষয়ীভূত হইতে পারেন ন!। 

নর্থ সূত্র ।--“মনোময়” ইত্যাদি বিশেষণে এ স্থলে জীবাত্মা 
লক্ষিত হইতে পারেন না; কারণ তাহা হুইলে বিষয়-বিষয়িভাবের 
বিপর্য্যয় ঘটিয়া বায়। প্রথম সূত্রের আলোচনায় এইরূপ উপনিষদী 
উক্তি উদ্ধত হইয়াছে যে,--“ইনিই সেই ব্রহ্ম” “ইহলোকান্তরে 
আমি ইহাকে প্রাপ্ত হইব” ইত্যাদি । এই “ইনি” কে? “ইনি” 
যদি জীবাত্ম! হন, তবে ইহাকে পাইবে ষে, সে আবার কে? বে 
প্রাপক, সে-ই প্রাপ্য হইবে কিরূপে ? পুর্বেবাক্ত ”মনোময়” ইত্যাদি 
বিশেষণের বিষয়ীভূত বস্তুকে “আমি পাইব” এরূপ উক্তি জীবাত্মার 
ভিন্ন আর কাহার সম্ভবে? অদ্বৈত-তন্বে পরমার্থতঃ জীবাত্ব। ও পরমা- 
আর (প্রাপা-প্রাপকের ) একত্ব সিদ্ধ হইলেও “শাগ্ডিল্যবিদ্যার” 
লক্ষ্যাভূত সগুণ ব্রন্মোপসনাস্থলে দ্বৈততব্বেই উপাশ্য-উপাসক 
সম্বদ্ধরূপে পরমাত্মা__জীবাত্মার (প্রাপ্য-প্রাপকরূপে) পার্থক্য সুচিত 
হইয়াছে । অতএব উপাসক হ্বীবাত্নাই ইহ-লোকান্তরে সেই 
“মনোময়” “প্রাণশরীর”  “আকাশাত্সা” প্রভৃতি বিশেষণ-বেদ্য 
উপাস্ত পরমাত্মাকে প্রাপ্ত হইবেন, ইহাই স্ুুম্পষ্$* সিদ্ধান্তসিদ্ধ 
হইতেছে । 

৫ম সুত্র ।--পরমাত্ব। ব্রহ্মই যে উপসনার বিষয়, তাহা অপর 
একটি হেতুতে প্রতিপন্ন হইতেছে । শতপথ ব্রাহ্মণে (১০ -৬৮২) 
এই ভাবের উক্তি দৃষ্ট হয় যে,_-“তগু,ল বা ষবশস্য-কণার তুল্য 
কিন্বা শ্যামাক-শস্য বা শ্যামাকতুয্-তুল্য সৃক্ষমাতিসূক্ষ-রূপে এই 


বন্ধক । ৬১ 


হিরগ্ময় পুরুষ আত্মায় অধিষ্ঠিত” ইত্যাদি । এ স্থলে “আত্ম!” পদ 
অধিকরণ-কারক-বূপে ব্যবহৃত হওয়াতে, উহা! জীবাত্ববাচক এবং 
কর্তৃপদ “হিরথায়” প্রভৃতি বিশেষণ-বেদ্য পরমাত্ব। ব্রহ্ম হইতেছেন । 
অতএব জীবাত্মাতে পরমাত্মা প্রতিষ্ঠিত, এই তাতপধ্য-বোধনার্থ 
কারকার্থভেদে স্পষ্টতঃইশ ব-বিভিন্নতায় জীবাত্সা ও পরমাত্মার 
বিভিন্নতা প্রতিপাদিত হইতেছে । 

৬ষ্ট সূত্র ।-_কেবলমাত্র শ্রুতি বা বেদই জীবাত্ম। ও পরমাত্মার: 
পুর্বেবাক্তরূপ ভেদ প্রতিপাদন করেন নাই ; পরন্তু স্মৃত্যাদি শান্্েও 
উহা প্রতিপাদিত হইয়াছে । গীতাশান্ত্রেও (১৮--৬১) উক্ত: 
হইয়াছে, যথা --- 

“কুহু: জ্রনূলালা স্ু্ংজল লিষ্ঘলি। 

বালবন্‌ বলম্লুলালি যন্জাজক্তালি লামঘা ॥” 
অভ্ভুন! ঈশ্বর হ'য়ে সর্বভূত-হৃদিগত | 
মারায় ঘুরান সবে কলের পুত্তলি মত ॥ 

বন্ততঃপক্ষে কোন আত্মাই পরমাত্মা হইতে বিচ্ছিন্ন হইতে 
পারে না। বুহদারণাক উপনিষদ (৩-_-৭২৩) এইরূপ বলেন____ 

দ্রষ্টা কেহ নাহি আর সেই এক ভিন্ন। 
সেই এক ভিন্ন আর শ্রোতা নাহি অন্য ॥ 

'ফলে যদি আমরা অদ্বৈতবাদের কৈবল্যতত্ব উপলব্ধি করিতে 
পারি, আমরা “তত্বমসি” মহাবাক্যের অধিকারা হইতে পারি, তবেই 
, আমরা উক্ত তন্বোপলাভে শক্ত হই। কিন্তু যাব আামর! উক্ত 
চরম-পরমার্থ-সতা-সন্বোধে সমর্থ না হই, তাবৎ আমাদিগের নিকট 


৬২ ত্রন্মস্থত্র । 


সর্বব-সারতম সত্য এই যে, জীবাত্মা ও পরমাত্ম। পরস্পর প্রভিন্ন ; 
অফ্টা ও স্য্ট স্ব স্ব সততায় স্বতন্ত্র! আকাশ অনন্ত, ঘটাদিরূপ 
উপাধির বশে উহা “ঘটাকাশ” প্রভৃতি অভিধানে সান্তরূপে প্রতি- 
পন্ন। যতদিন ঘট, ততদিন ঘটাকাশ ; যেই ঘটের অস্ষিত্ব হত, 
সেই ঘটাকাশ মহাকাশগত ! মনের সগুণত্ব, দেহের সাবয়বত্ধ এবং 
ইন্দ্িয়াদির কার্যযগত সান্তত্ব ইত্যাদির সমষ্টিই উপাধি। এই 
উপাধিই অনবচ্ছিন্ন অনন্ত আত্মর সান্তত্ব-সাধক আবচ্ছেদ | বস্ততঃ 
তোমাতেও যে আত্মা, আমাতেও সেই আত্মা । আমাদের দেহে- 
ন্দ্িয়/দিই এস্থলে ঘটতুলা । এই ঘট সম্পূর্ণ ভালিতে পারিলে-_ 
অর্থাৎ সাধন-বলে মানসেন্দ্িয়াদি-সমন্িত সুন্মা দেহ পধ্যন্ত 
নিরস্ত করিয়া সিদ্ধিসমাধি লাভ করিতে পারিলে, আমাদের 
জীবাত্মরূপ ঘটাকাশ পরমাত্মরূপ মহাকাশে পরিণত হয় 
সন্দেহ নাই। 

ভেদ-বোধ বিদুরিত হউক্‌, জীবাত্মর প্রসার প্রবদ্ধিত হউক, 
সর্ববভূতাত্মার জীবাত্মার শাত্মসমর্পণ হউক্‌, তখন কেবল “একমেবা- 
দ্বিতীয়ম্‌ 1” 

ভেদ-বুদ্ধির নিরাকরণার্থে কম্ম ত্যাগের প্রয়োজন নাই, সাংসারিক 
কর্তব্া-অবহেলারও আবশ্যকতা নাই, অথবা (তথাকথিত ) 
বৈরাগ্যাবলম্বনেরও কোন বিশিষ্ট কারণ নাই। সব দিক্‌ বজায় 
রাখিয়াই “মআমিত্বের প্রসার” চলে এবং তদ্দ।র/ই উক্তর্ূপ ভেদবোধ 
নিরাকৃত হয়। তোমার ব্যক্তিগত ইচ্ছাকে ঈশ্বরেচ্ছার অধানতায় 
সমর্পণ কর, তোমার সঙ্কীর্ণ খ্বার্থুসমূহের উপসংহার কর, তোমার 


বন্মস্জর ৩৩ 


সমগ্র কর্তব্য ভেদ্ব-বোধ-নিরাকরণে ব। আমিত্বের সম্প্রসারণে কেন্দ্রী- 
ভূতকর। ইহাই যথধূর্থ যেগ-সাধন। 

অনেক লোক মোঁক্সাংনার্থী হইয়া কেবল অন্ধকারে লন্ষ 
প্রদান করেন। তাহারা অনেকেই নানারূপ দেহিক তপস্থ। দ্বার 
দেহকে কষ্ট দিয়াই মোক্ষাধিকার লাভের আশা করেন; কিন্তু 
ওরূপ ধারণা ও সাধন। সমাচীন নহে। মোক্ষার্থী মানৰ যথাবিহিত 
“শ্রবণমনন-নিদিধ্যাসনে” শিরত রহিবেন ও পুর্ণপরার্থপরায়ণ 
হহবেন। 

উপশ্যিদের জ্বলন্ত সত্যসমূহ স্বীয় জীবনে জীবন্ত ও জাগ্রত 
কর; বেদান্তবিচারে নিযুক্ত রও, বেদান্তবিজ্ঞানে আসক্ত হও। 
ফলে যতদিন তুমি পরার্ধে স্বার্থ বিসঙ্জন অথবা পর-আমিহে আত্ম- 
আমিত্বের সম্প্রসারণ না করিতে পারিবে, ততদিন কিছুতেই কিছু 
হইবে না। “আ।মিত্বের প্রসার” সাধনেই তোমার সঙ্কীণ জাবাত্মসত্ত। 
বিশ্বব)গী পরমাত্মসন্তয় উৎসর্গীকৃত হইবে, এবং তাহা হইলেই 
ভোমার উপ।ধি ঘট ভাঙ্গিবে। তোমার সোপাধিক আত্মরূপী 
ঘটাক।শ িরুপ।ধিক পরমাত্মরূপ মহাকাশে পরিণত হইয়া কৃতার্থ 
হবে। 

৭ম সত্র।-- আতা আমার অন্তরস্থ, আত্ম। শস্ত-কণা হইতে 
সুন্মন” ৯৩77 বাক্যে বে আত্মার ক্ষুদ্রত্ব প্রকাশিত হইতেছে, সে 
আতু। কিযে জন্ষ হইতে পারেন ?৮ এইরূপ তর্কোক্তি উপস্থিত 
হুইলে, তদুস্ুরে এ বলা যায় যে, প্রকৃতপক্ষে সান্ত বা ক্ষুদ্র 
পদার্থকে আবার “সর্বব্য।পী” বলা হইয়াছে কিরূপে ? ফলে 


/গ 


৩৪ বঙ্ীঙ্ত্র। 


নিরবচ্ছিন্ন সর্বব্যাগীকে সাস্ত অবচ্ছেদাতক ভাবেও স্থলবিশেষে, 
উপলক্ষিত করা যাইতে পারে । উহা কেবল সাধকের ধারণায়ত্ 
করিবার অনুকূলতা মাত্র। 

পূর্বেবোদ্ধত শাগ্ডিল্য-বিষ্ভার ১ম উক্তিতেই ব্রন্ষের ধারণা সম্বন্ধ 
শিক্ষা দেওয়া হইয়াছে । স্বরূপ লক্ষণে নিগুণ ব্রহ্ম ধারণাতীত ; 
কিন্তু তটস্থ লক্ষণে সগুণ ব্রক্মই ধ্যান-ধারণাধিগমা--অতএব 
উপাস্য । ব্রহ্ম সর্বত্রই বিরাজিত-হ্ুতরাং হৃদয়েও উদ্দিত। 
অতএব হাদয়স্থ অন্তরাত্মরূপে তাহার উপাসনায় কোন অসঙ্গতি 
বা আপত্তির অবকাশ নাই। এই জন্যই ব্রন আকাশাত্ম। ; অনন্ত 
বিস্তারিত আকাশ ধারণাতীত হইয়াও ঘটাকাশরূপে সান্ত, 
আয়ত্বীভূত ও ধারণাধিগত | 

৮ম সূত্র ।-৮ম সুত্রের আলোচ্য বিষয় এই যে, যদি ব্যক্তিগত 
আত্মা জীব ও পরমাত্মা ব্রল্ম পরমার্থতঃ একই হন, তবেত ব্রন্মেরও 
কন্মকল-ভোগ অপরিহার্য হইয়! উঠে! কিন্তু জীবই সুখ-দুঃখ রূপ 
কল্মীফলের ভোক্তা, পরম নহেন, পরম সাক্ষী্বরূপ দ্রফ্টা মাত্র, 
ইহাই বোদোক্তি। অথচ “জীব ও পরম এক” বলিলে, পরমের 
সুখ-ছুঃখ-ভোগ কিসে নিরাকৃত হয়? ফলকথা, জীব ও পরমে 
একত্ব কখন ? না যখন সর্দ্বোপাধির অপগম। কনম্ম-ফল-ভোগ 
কতদিন? না জীবের অবিগ্েপাধি বতর্দিন। এই বাসনা- 
বিকারে ভবরোগী কন্মফলভোগী জীবের কম্মভোগ সেই নিগু৭ 
নির্লেপ নিরুপাধিক ব্রন্মে কিরূপে স্পৃ্ট হইবে ? ব্রন্ধ “শুদ্ধম- 
পাপবিদ্ধম্” । নিষ্কল নিশম্মল ব্রাহ্ম পাপ-মলিন জীবের কম্ম-কলঙ্ক 


বন্গহত্র। ৬৫ 


কিরূপে লাগিবে ? অনন্ত আকাশ ঘটাধারে সান্ত, তাই ঘটের অস্তিত্ব- 
কাল ব্যাপিয়। নিত্যমুক্ত অনন্ত বহিরাকাশ হইতে সাময়িক ভাবে বদ্ধ 
সান্ত ঘটাকাশ অবশ্যই স্বতন্ত্র । এই স্বাতন্ত্র্য যতদিন, অবশ্য একত্বও 
অসিদ্ধ "ততদিন । ঘটন্বের বিনাশেই একত্ব, স্বতরাং সেই অনন্ত 
একে সীন্ত ঘটের গুণ বা ঘট-ধন্্ কিরূপে রণ্তিবে ? জীবের কর্ম 
ফলভোগ তাহার অবিষ্ভাজনিত অন্ভ্রতার ফল মাত্র ; কিন্তু পরমে 
অবিদ্যা বা অজ্ঞতা সম্ভবে না, যেহেতু নিরুপাধিকতায় তিনি উহার 
অতীত ; স্্তরাং তাহার কর্মফলভোগ স্বভাবতই সপ্তাবিত নহে। 

অজ্ঞান-চক্ষু আকাশকে গাঢ় নালবর্ণ দেখে, কিন্তু বিজ্ঞান-চক্ষু 
অবর্নই দেখে । বর্ণের হেতু অন্য-বিষয় অন্য । বিজ্ঞানমতে 
উহা বৈদ্যাতিক ব্যাপারের বিকার-বিশেষ, ইত্যাদি । ফলে সুত্রের 
সার সিদ্ধান্ত এই যে, পারমার্থিক একত্ব সত্ত্বেও এহিক ভিন্নত্ব অনু- 
সারে জীবের এহিক কন্মা্দির ফলভোগ কখনও ব্রহ্ম-সংস্পৃষ্ট হইতে 
পারে না; যেহেতু উপাধিগত বিভিন্নত্ব বিস্পষ্ট বিষ্ভমান। এই 
বিভিন্নত্রটি কি? জ্ঞান ও অভ্ভ্ভান__অর্থাৎ বিদ্যা ও অবিদ্যা এত- 
দ্ুভয়ের পার্থক্য-সিদ্ধান্ত কিসে সিদ্ধ ? এতদুত্তরে বক্তব্য, পার্থক্যের 
অবস্থায় ফলভোগই অজ্ঞান ব। অবিদ্যার কার্য্য, আর একত্ব-জ্ঞান 
বা বিদ্যার কার্যাই ভোগাতীতত্ব বা মোক্ষ। 





£। ম্সন্মা ্ববান্বহ্তভ্ভয্যান্‌। 
€০। দক্হুত্যান্তর। 
₹8। খ্্াব্সনি্াবারালীস্থি নহ্ঘলান্‌। 
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লিশ্ননয্যাত্ত্। 

ক্সন্নহ ভমনন্ন: | 
হ্আালাহ্ম্মিনইম্বান্ত। 
বৃত্ববিষিচ্তালিঘ্বালাইন ত্। 
স্বমীঘলিমন্জ-বন্যলিঘালান্ত্ | 
ক্মলভ্রব্যিনব্বান্থাম্রাত্র ননহ্‌: | 
অন্নযাজ্সঘিহ্জাহিম্ব ল্ক্জ্রঘইযাল্‌। 
ন স্ব জ্ানীললভঙ্জালিক্াদান্‌ । 
সাহীহস্বীনযিংদি সঈইলললঘীযল । 
ন্সহগ্যল্লাহিযিত্বজী ন্মীন্: | 
বিইপষাসহ্ল্মমহযাজ্াস্্ব নলকী। 
ব্বনীমন্ঘাবান্তর। 

বহুত্বালহ: সবাপ্বাহ্যা: ঘ ভৃত্রিকীমান। 
আহ্লানললুলাল হ্মাহিলি । 
অহ্াহিজগীতন্ন'-দলিম্ভালানি সবল লঘা হছুনঘইয়া- 
হবন্মবান্‌ ঢুক্সলদি ভললম্্রীণী। 
ক্সনহত্র ল ইন্না লুলত্তব। 
বার্বাহযকিহীঘ জলিলি:। 
ক্মল্্িবীহিত্রাজ্হ্ত্য: | 
ন্মলৃত্বনল্মাহৃহি: | 

বক্মন্ীহিনি জনিলিহ্নতাস্থি হযঘনি । 
বসাললন্ন ত্বলনভ্সিন্‌। 


ব্রঙ্গনুত্র | ৬ 


৯ম ও ১০ম সুত্র দ্বার একটা অধিকরণ রচিত, ১১শ ও ১২শ 
সুত্র দ্বারা অপর একটী অধিকরণ গঠিত, ১৩শ হইতে ১৭শ পর্য্যন্ত 
€টা সূত্র দ্বারা! অন্ত এক অধিকরণ ও ১৮শ হইতে ২০শ পর্যাস্ত ৩ সূত্র 
দ্বা। আর একটা অধিকরণ গ্রথিত, ২১শ হইতে ২৩শ পর্য্যন্ত ও সূত্র 
বারা অন্য একটা অধিকরণ বিগঠিত, এবং ২৪শ হইতে ৩২শ সৃত্র 
পর্য্যন্ত ৯টা সূত্র দ্বারা একটী অধিকরণ বিরচিত। 
৯। চরাচর'” পদের প্রয়োগ হেতু “অত্তা” (খাদক ) শব্দে 
ব্রহ্মই প্রতিপাদ্য । 
১০। প্রকরণ অর্থাৎ আলোচ্য বিষয় অনুসারে ও ব্রহ্ম ই প্রতিপাদ্য। 
১১। “গুহা-প্রবিষ্দ্বয়” বাক্যে জীবাত্মা! ও পরমাত্মাকেই 
বুঝাইতেছে ; কারণ এক তক্ব-বস্তর দ্বিতীয়কে লক্ষ্য করিলে, 
লৌকিক ব্যবহারে তাহার সমজাতীয় বস্তুই বুঝায় । 
১২। বিশেষণ হেতুও ব্রহ্মই প্রতিপাদ্য । 
১৩। উপপত্তি-হেতু “অক্ষি-মধ্যবর্তী পুরুষ” বাক্যেও ব্রহ্ধই 
প্রতিপাদ্য। | 
১৪। অধিষ্ঠঠন[দ্রির বর্ণন| থাকাতেও ব্রহ্মই প্রতিপাদ্য । 
১৫। “ন্খবিশিষ্” অভিধানহেতুও ব্রহ্মই প্রতিপাদ্য । 
১৬। বেদান্তবিদের পরমগতি-নির্দেশ থাকাতেও ব্রন্মই 
প্রশ্থিপাদ্য । 
১৭। “অক্ষিমধ্যবন্তী পুরুষ” বাক্যে পরমাস্স। ভিন্ন, অন্য আত্মা 
এবুঝার না; যেহেতু অন্য আত্ম! [ অন্যতাত্মক ভাবে ] অনিত্য, এবং 
বর্ণিত অক্ষিমধ্যবর্তী পুরুষের গুণচভ্তাহাতে অপ্রযোজ্য। 


৮ বন্ষশৃত্র। 


১৮। গুগ-সমন্বয় হেতু “অন্তর্যামী পুরুষ” পদে ব্রন্মই প্রতিপাদ্য। 

১৯। গুণ-বিরোধ-হেতু “অন্তর্যামী পুরুষ” পদে সাংখ্যাদি- 
স্থৃতি-শান্ত্রোক্ত “প্রধান” প্রতিপাদ্য নহে । 

২০। “অন্তর্যামী পুরুষ” পদে “শরীরী” অর্থাৎ জীবাত্মা 
প্রতিপাদ্য নহে ; কারণ আরণ্যকের উভয় শাখাতেই লক্ষণ-ভেদ 
বর্ণিত হইয়াছে । 

২১। অদৃশ্য হাদি লক্ষণ বর্ণিত থাকায় ব্রহ্ম ই প্রতিপাদ্য । 

২২। বিশেষণ-ভেদ বর্ণিত হওয়ায়, পরমাত। ব্যতীত প্রধান 
বা জীবাত্মা অপ্রতিপাদ্য । 

২৩। রূপের উপন্যাস থাকাহেতুও ব্রন্মই প্রতিপাদ্য । 

২৪। বৈশ্বানর ও আত্মা, এই দুই পদানুগতরূপে দুয়ের লক্ষণ- 
স্বাতন্ত্র্য স্থনিদ্দিষ্ট থাকায়, “বৈশ্বানর” পদে পরমাত্মাই প্রতিপাদা 

২৫৭ অপিচ, স্মৃতির বর্ণনা, আমাদিগকে শ্র্তির অর্থবোধে 
সমর্থ করে । 

২৬। যদি এই পূর্ববপক্ষ লওয়া যায় যে, বৈশ্বানর পদের অর্থ- 
পার্থক্য নিদ্দিষ্ট থাকায় এবং জঠরাম্সির লক্ষণ--.পুরুান্তরবস্তিতার 
উল্লেখ থাকায়, উক্ত পদে পরব্রক্ষ প্রতিপাদ্য নহেন ; তবে সিদ্ধান্ত 
এই যে, স্বর্গলোক জঠরাগ্রির মস্তক হওয়া অসম্ভবহেতু এবং বাজ- 
সনেযিগণ কর্তৃক জঠরাগ্নি-পক্ষে অপ্রযোজ্য “পুরুষ” পদের প্রয়োগ- 
হেতু উক্ত পদে পরক্রহ্মই প্রতিপাদ্য। 

২৭। উপরোক্ত হেতুবাদে “বৈশ্বানর_-অগ্রির অধিষ্টাতৃদেব ও 
নহে, ভৌতিক অগ্নিও নহে। 
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২৮। জৈমিনির মতে বৈশ্বানররূপে পরব্রক্মের স্বরূপোপাসনার 
কল্পনাতেও কোনরূপ আপত্তি বা অন্ুপপত্তির হেতু নাই । 
২৯। এশ্বরিক প্রকাশহেতু আশ্মরখ্যের মতেও তাহাই বটে। 
৩০। অনুন্মরণহেতু বাদরির মতেও তাহাই। 
৩১। কাল্পনিক নির্দেশন-হেতু জৈমিনির মতেও পরক্রহ্মই 
“প্রাদেশ-মাত্র” বাক্যে বিজ্ঞেয় ; বিশেষতঃ উহা! শ্রুত্যুক্তি- সম্মত । 
৩২। অপিচ, [ জাবালমতেও ] মস্তক হুইতে চিবুক পর্য্যন্ত 
স্থান-ব্যাপিক্বকল্পনাহেতু “প্রাদেশ-মাত্র” বাক্যে তত্বতঃ পরব্রহ্মই 
বিজ্ঞেয়। 
৯ম ও ১০ম সুত্র ।__নবম ও দশম সূত্র অনুসারে কঠোপনিষদুক্ত 
“অত্তা” (খাদক ) পদে পরমাত্মা ব্রহ্মকেই বুঝাইতেছে। কঠোপ- 
নিষদে এইরূপ উক্ত হইয়াছে, যথা-_ 
“ত্য লঙ্কা বব হলঃন্রীদ মষন ন্সীহ্ল: 
হত্থ্যন্ীঘবন্বলন্‌ জনুব্ঘা অহ অন স্ব: ।; 
কেমনে কে জানে, কোন্‌ অধিষ্ঠানে 
অধিষ্ঠিত তিনি হন। 
ব্রহ্ম ক্ষত্র ধার উভয়ে আহার, 
মরণ উপকরণ ॥ 
ক্ষণে পুর্ববপক্ষ এই যে, এই উক্তি পরমাত্ম-প্রতিপাদিকা 
কিনা? উত্তর, বিশ্বের তাবৎ পদর্থই বখন ব্রন্ষে প্রলয়-প্রাপ্ত হয়, 
তখন ব্রন্ধকেই বিশ্বগ্রাসক বলা যায়। অতএব কঠবল্লী বলিতে- 
ছেন যে, তিনি সেই খাদক, এই ব্লিশ্বচরাচর ধার খাদ্য । “ব্হ্মক্ষত্র” 


নও ন্‌ ব্রঙ্গহুজ । 


সমবেত সর্ববভূতেরই উদ্বাহরণ-উপলক্ষ্য স্বরূপ। স্ৃতরাং 
ব্রঙ্গই অত্তা বাখাদদক | এখাণে অগ্মি খাদক হইতে পারেন ন1; কারণ 
অগ্নি “অন্-খাদক" পদে স্পষ্টই শ্র্তি-প্রতিনিত। যথা-_ 
“অগ্লিরম্সাদঃ 1৮ (বুঃ উঃ ১181৬) কিন্তু “সর্ববাদঃ* বা সর্ববখাদক 
ব্রক্ম ভিন্ন আর কেহই হইতে পারেন না। এস্বলে “নৃত্যুর্ষষ্তোপ- 
সেচনং” বাক্যেই ব্রন্ষের বিশ্বখাদকত্ব ব্যক্ত হইতেছে । 

যদি এরূপ তর্ক ধরা যায় যে, নিরাকার পরমাত্মা নির্লেপ__ 
নির্ভোগ, তাহার খাওয়া সম্ভবে না, এই তাত্পধ্যই সচরাচর শাস্ত্রে 
দৃষ্ হয়; পরন্ত্ু জীবাত্মাই ভোগী ব! খাদক বলিয়া উক্ত হইয়াছেন । 
যথা-_- 
“লযীহন্য: মিন বআনল্নি আলস্মলন্তীংলিন্বাজসীলি” (ল: ভর: হ) 
উত্তর এই যে, জীবাত্মার এই যে ভোজন, ইহা জগদ্‌-গ্রাসন নহে, 
ইহা কম্ম-কল-ভোজন মাত্র; কিন্তু পরমাত্মা নির্লেপ _স্থতরাং 
নির্ভোগ, কারণ তিনি কন্ম-ফলের ভোক্তা নহেন, তিনি সাক্ষীস্বরূপ 
্রষ্টা মাত্র। জীবাত্বাই কাম-কম্মী ও ভোগ-ধন্মী, অর্থাৎ যাঁচক ও 
খাদক । আর সমগ্র জগত্-সমষ্ির খাদক বলিলে, ব্রঙ্গকেই বুঝিতে 
হইবে; কারণ মহাপ্রলয়ে ব্রক্মেই বিশ্ব বিলীন হয়। অতএব 
সুত্রোক্ত “অত্তা” পদের ব্রহ্মবাচকত্ব অসঙ্গত বা অন্নুপপন্ন নহে। 

কঠোপনিষদের আলোচ্য বিষয়ের ব্রহ্মই অবলম্বন । “ল জানব 
িমন মা বিঘস্থিন্‌ [ কঃ উঃ ১1২।১৮ ] অর্থাৎ সর্ববজ্ধ পরমাত্বা 
যিনি, অজ ও অমর তিনি । এস্থলে যদি পরমাত্মা ব্যতীত অন্বু 
আত্মা বুঝিতে হয়, তবে আলো্রাবিষয়ের মূল-বিকৃতি-বিপর্যয-জনিত 


বঙ্গ শক 1 ৭১ 


স্কুল অনুপপত্তি দোষ ঘটে; কিন্তু তাহা অসঙ্গত ও অসম্ভব, স্থৃতরাং 
পরমাত্! ব্রহ্গই অজ ও অক্ষর। 
১১শ ও ১২শ সুত্র ।--এই ছুই সূত্রে কঠোপনিষদের নিম্োক্ত 
বাক্যের তাণপর্যয-সিদ্ধান্ত সমাহিত । 
“তন সিঅন্নী বৃকধলব্ঘ জীন হাস্কান্জতিভী দহন ঘহার্ী 
ভাযালঘী লম্কিহী অহ্ন্নি দভ্াব্দতী শী স্ব জিলান্বিজ্ীলা: |” 
[ কঃ উঃ ১৩1১ ] 

ছুয়ে ভবে স্থকৃতের সধারস পিয়ে। 

সে পরমধামরূপ গুহাগত ছুয়ে ॥ 

সে ছুয়েরে “ছায়াতপ” বলে ব্রহ্মবিদূজন। 

ত্রিনাচিকেতাগ্নিষাজী- তথা পঞ্চাগ্রিকগণ ॥ 

কোন্‌ দুয়ের বিষয় এস্থলে বলা হইয়াছে? এদছুই কেকে? 

অবশ্য জীবাত্মা ও পরমাত্মাই বটে ; কিন্তু ইহা! কিরূপে সত হয় ? 
ষেস্থলে মুগ্তকোপনিষৎ স্পষ্টতঃ পরমাত্মা ব্রহ্মকে জীবাত্মার কর্মের 
সাক্ষীস্বরূপ অভোক্তা দ্রধ্টারপে ব্যক্ত করিয়াছেন, সেস্থলে সেই 
পরমাত্মা ব্রহ্ম এস্থলে আবার সুকৃত-কন্ম্ের স্ফল-সম্তোগী বলিয়া 
ব্যক্ত হইবেন কিরূপে ? উত্তর এই যে, যদিও পরমাত্মা তত্বতঃ 
কম্মফলের অতীত, কিন্ত এস্থলে পরমাত্মবাচকত্ব ওপমিকতাবেই 
ব্যবহৃত। এস্থলে বিশদরূপেই সিদ্ধান্ত করা হইতেছে যে, জীবাত্মাই 
নিশ্চয় কর্ম্মফল-ভোক্তা বটে, কিন্তু দ্বিবচনের প্রয়োগহেতু 
আমাদিগকে অবশ্ট আর একটি আত্মার অনুসন্ধান করিতে হইবে। 
সৃতরাং জীবুত্বা ও পরমাত্বা, *গই দুইটা মাত্র “আত্মা” নামক 


ণহ বন্ধসূত্র । 
আপাত-সমধন্মী চৈতন্তস্বরূপ পদার্থপত্ত! প্রসিদ্ধ থাকায়, এ 
আপরাত্মা পরমাত্মাই বুঝিতে হইবে । 

অপর, “গোঁদ্বিতীয়োহন্থেষ্টব্যঃ 1৮ এই গরুর দ্বিতীয়টি চাই, 
এ কথায় কিছু আমরা এ দ্বিতীয়টির পুরণার্থ গরু ব্যতীত কোন 
মনুষ্য বা ঘোটকের অনুসন্ধান করিব না; কারণ সাধারণতঃ এইরূপ 
দৃষ হয় যে, একাধিক বচনের পদ-প্রয়োগে সেই পদ-বোধিত 
পদার্থের একজাতীয়ত্বই প্রতিপন্ন হইয়া থাকে । 

এক্ষণে প্রশ্ন এই যে, পরমাত্মাকে কিরূপে গুহা-প্রবিষ্--মর্থাৎ 
হৃদয়-প্রবিষ্ট বলা যাইতে পারে ? ফলে উক্ত বাক্য বূপকভাবেই 
বিন্যস্ত হইয়াছে, বুঝিতে হইবে। যদিও ব্রহ্ম বিশ্বময় বটেন, 
তথাপি সগুণাধিকারীর সসীম-জ্ভান-জনিত বিশদ-বোধার্থে তাহার 
সসীম স্থিতি-স্থানবিশেষ কল্পিত হইতেছে । যেমন বিষু্ বিশ্ব- 
বিনিবিষ্ট হইয়াও, সগুণ-সাধন-ক্ষেত্রে বিশেষভাবে শাল গ্রামশিলা- 
ধারে পুজিত হইয়া থাকেন। যাহাহউক্‌, জীব ও পরম, এই ছুই 
আত্মাই ছায়া ও আতপরূপে কথিত হইয়াছেন। জীবাত্ম! 
অজ্ঞানান্তমোরূপিণী অবিদ্যার অধীন, কিন্তু পরমাত্মা! অবিদ্যার 
অধীশ্বর হইয়া সর্ববজ্ঞান-জ্যোতিঃস্বরূপ ; অতএব অবিদ্যাযুস্ত অজ্ঞ 
জীবাত্ম! চায় এবং অবিদ্যামুক্ত সর্বজ্ঞ পরমাত্মা আতপ । 

১২ সুত্রের সমাধেয় এই যে, জীবাত্মা ও পরমাত্মার লক্ষণ- 
স্বাতন্ত্য সুনিদ্ষিষ্ট থাকায়, এই দ্বিবিধ আত্মই এ স্থলে অভিপ্রেত, 


বুঝিতে হইবে । 
কঠোপনিষদে ( ১1৩৩ ) উক্ত“হ্ইয়াছে,_ 


বন্গহত্র। ৭৩ 
“ক্সালাল' তিন জিত্তি আহীহ কআলবণ্ । 
বৃতিন্ত বাহ্তি নিভি লল; দন্যত্নিজন্থ ॥” 
আত্মাকে জানিবে রথী, রথ জান দেহ। 
বুদ্ধিকে সারথি জান, মনকে প্রগ্রন্থ ॥ 
এইস্থলে “আত্মা” পদে জীবাত্মাই বুঝাইতেছে । আবার আমরা 
উক্ত কঠবল্লীর ষষ্ঠ শ্লোক এইরূপ দেখিতে পাই,__ 
“ষিল্বালবাহিযন্ত্ব লল:দনন্থতাননহ্‌: | 
ব্বীগছলল: পাহলাদ্রীলি লহিহ্যী: স্লঘহ্ম্‌ ॥ 
বিজ্ঞান-সারথি, আর মানস-প্রগ্রহ যার 
পরিবদ্ধ রয় । 
পার হ'য়ে ভ্রমপথ বিষুর পরম পদ 
সেই প্রাপ্ত হয় ॥ 
এস্থলে বিষুণর পরমপদ অর্থাৎ পরমধাম সেই পরমাত্মতন্ব । 
অতএব তৃতীয় বল্লীর তৃতীয় ও নবম শ্লোক দ্বারাই প্রথম শ্লোকের 
অর্থ বিশদীকৃত হইতেছে । 
অতঃপর মুগ্ডকোপনিষদে ( ৩।১।১ ) দৃষ্ট হয়, 
“রা বৃঘষী বহৃজা ঝন্বাঘা বলান নত দক্সিব্জান । 
নমীহন্: দিচর্ধ হ্আাঘন্নানস্মলন্নীংলিন্বাজকীনি ॥ 
বলান তত্ব ত্বকী লিলব্লীংলীঘঘামী্বনি ভৃষ্তুলাল: | 
ভৃঙ্গ অহা অন্মন্সন্যলীযঘলহ্ঘ লস্িলানলিমি নীনয়ীক্দ: ॥” 
প্রেমবদ্ধ পাখীছুটি সখ! পরস্পর । 
_প্রেমভরে বাস কঞ্ধে এক বৃক্ষ পর ॥ 


শ8 বন্গহুত্র । 


সে দুটার একটি মধুর ফল খায়। 
অপরটা সাক্ষীরূপে চেয়ে দেখে তায় ॥ 
এক বৃক্ষে করি বাস বঞ্চিতাত্া পাখী । 
শোকে ক্ষুণ্ন আপনাকে শক্তিশৃহ্য দেখি ॥ 
যবে সে পরাত্মা দেখে হ'য়ে যোগযুক্ত। 

. মহিমা বুঝিয়া হয় শোক-মোহ-মুক্ত ॥ 

এখানে পরমাত্মা ও জীবাত্মার কথা বলা হইয়াছে, কিন্তু বুদ্ধি ও 
জীবাতআ্সার কথা বলা হয় নাই। ফলে অনেকে এস্থলে বুদ্ধি ও 
জীবাত্মা ভাবিয়৷ ভুল করেন। 

১৩শ হইতে ১৭শ সূত্র।--ছান্দোগ্য উপনিষদে (81১৫) দৃষ্ট 
হয়,---. 

“য হমীওন্িব্যি ঘন্দী স্ব, হন স্পা নি ত্থীন্রান্নতন্বল- 
লমযমনত্‌ লক্ষ্ম। লহৃযত্যচ্ঘভ্িন্‌ ব্বপিন্নীহুজ আা বিস্বনি 
অন্ন লী হত বাজছুলি।' 

সেই পরমাত্মা ব্রহ্ম অভয় অমর । 

যে পুরুষ অধিষ্ঠিত অক্ষি-অভ্যন্তর | 
সর্পি বা সলিল ইথে হ?লে সুসিঞ্চিত। 
পথদ্য় বাহি হয় বাহিরে নিঃস্যত ॥ 

এস্থলে এই “অঙ্ষি-মধ্যবর্তী পুরুষ” বাক্যে অপরের অক্ষি- 
দর্পণে প্রতিবিশ্বিত কোন পুরুষবিশেষের প্রতিকৃতি প্রতিপাদদিত 
হইবে না, পরস্ত্র পরমাত্মাই প্রতিপাদিত হইবেন। পরমাত্বা! ব্রক্মই 
অভয় ও অম্ৃত। অতএব অক্ষিম্ধ্যবর্তী পুরুষ অভয় ও অমৃত, 


ব্রন্মস্ছত্র | ৭৫. 


এ কথায়, উক্ত পুরুষ ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কিছুই নহেন, ইহাই বুঝিতে 
হইবে। ইহা দ্বারাই বিরোধের সমন্বয় ও সিদ্ধান্তের সহুপপত্তি 
হইবে । অক্ষিমগ্ডলে ব্রন্মের অবস্থান রূপক-কল্পনা মাত্র । 
উহ! দ্বারা ব্রন্মের পরমাত্মধন্ম্ের পরম নৈর্মাল্ই আভাসিত, 
হইতেছে । অক্ষিমগ্ডলে কিছুরই স্পর্শাঙ্ক প্রলিপ্ত থাকে না, উহা 
সতত সমুজ্্বল ও সুনিম্ল; এই জন্যই রূপক ভাবে অক্ষিমণ্ডলই 
পরমাত্মার অধিষ্ঠান রূপে কল্লিত ও কথিত হইয়াছে । 

কেবলমাত্র অক্ষিমগ্ডলই পরমাত্মার অধিষ্ঠান-স্থান রূপে উক্ত 
হয় নাই। বুহদারণ্যক উপনিষদে (৩।৭) আমরা দেখিতে পাই 
যে, ব্রন্ষের অধিষ্টান-স্থানরূপে পৃথিবী, জল, অগ্নি, আকাশ, সূর্য্য, 
চন্দ্র, নক্ষত্র ইত্যাদি সমস্ত ভৌতিক মহৎ পদার্থই কল্পিত ও কথিত 
হইয়াছে । বনু নামরূপ-উপাধিই তাহাতে আরোপিত হইয়াছে । 
এবন্বিধ উপাধির অবলম্বন ধ্যান-ধারণার অনুকূল উপায়! 

১৫শ সূত্র। 'অক্ষিমধ্যবর্তী পুরুষ” পদে যে ব্রহ্মাকেই বুঝায়, তাহা 
“ক? অর্থাৎ স্্খ, এই শ্রৌ হবাক্যবিশেষ 'ছারাও প্রতিপন্ন । সত্যকাম 
জাবাল নামক খষির নিকট শিষ্যত্ব স্বীকার করিয়া, উপকোশল নামক 
জনৈক প্রহ্ষবিদ্যার্ধা দীর্ঘ দ্বাদশব্কাল ব্রন্মচারীরূপে উপস্থিত 
ছিলেন; তথাপি তাহার উক্ত গুরু তাহাকে ত্রহ্মবিদ্যা শিক্ষা দিলেন 
নী। অবশেষে গুরুদেবের আরাধিত আহিত অগ্নি স্বয়ং দয়াপরবশ 
হইয়া তাহাকে শিক্ষা দিলেন প্প্রাণো ব্রহ্ম কং ব্রহ্ম খং ব্রহ্ম |” 
“প্রাণ” অর্থ।ও প্রাণবায়ু ( শ্বাস ) ব্রন্গন্বরূপ, “ক অর্থাৎ সুখ ব্রহ্ম 
স্বরূপ, “' অর্থাৎ আকাশ ব্রহ্রাপ। 


৭৬ ব্ঙ্গহুত্র । 


গাহ্পত্য প্রভৃতি অগ্নিগণ তাহাকে এইরপ ক্রহ্মবিদ্যা শিখাইয়া 
বলিলেন যে, তাহার গুরু তাহাকে এ বিষয়ে আরও শিক্ষা দিবেন । 
'পরে গুরুও তীহাকে পূর্বেরধাক্তরূপ অক্ষিমধ্যবর্তী পুরুষের ব্রহ্ম 
এবং তাহার অমরত্ব প্রভৃতি তত্ব শিক্ষা দিলেন। উক্ত অগ্নিগণ 
“ক” শব্াত্মক শ্রুতি উল্লেখে যে ব্রক্মতন্্. শিখাইয়াছিলেন এস্থলে 
গুরু সেই ব্রহ্ষতত্বইই শিখাইলেন। অতএব “অক্ষিমধ্যবস্তী 
পুরুষ” বাক্যে ব্রহ্মতত্তই বোধিত। 

“ক? (সুখ ) শব্দে লৌকিক স্থুখকে বুঝায় না, পরস্ত ব্রঙ্গানন্দই 
বুঝায় ; "খ' শবে ভৌতিক আকাশ বুঝায় না, কিন্তু উক্ত ব্রঙ্গ- 
নন্দের আধারতত্ব বুঝায়। এইদ্প আধার-আধেয়ত্ব ভাবেও 
স্বরূপতঃ ব্রন্মতত্বই সূচিত । “ঘদ্বা কং তদেব খং যদেব খং তদেব 
কং।৮ যাহা ক, তাহাই খ, যাহা খ, তাহাই ক। এইরূপে খ 
এর সমবারিতায় “ক"তত্ব লৌকিক বা এক্দ্রিয়িক স্থখবোধের অতীত 
আধ্যাত্মিক সখ বাব্রঙ্গানন্দ-স্বরূপ হইয়াছে এবং “ক'এর সমবায়িতায় 
“খতত্ব ভৌতিক ব্যোম বা আকাশের অতীত ব্রহ্মানন্দাধার স্বরূপ 
হইয়াছে। এইরূপ অন্যোস্তাশ্রয়িত্ব বা পরস্পরাপেক্ষত্ব-জনিত 
মৌলিক একত্ব “নীল-লোহিত স্তায়” অনুসারে নিষ্পন্ন হয়। যেমন 
কোন বস্তকে “নীল-লোহিত৮ বলিলে, তাহাকে “নীল” বলা হয় না, 
“লোহিত' ও বল! হয় না; ফলিতার্থে নীল-সাপেক্ষ লোহিত” 'বা 
'লোহিতসাপেক্ষ নীল'ই বলা হয় ইহাও তজ্রপ। তগুপর, “ঘ 
এষোহক্ষিণি পুরুষো দৃশ্টুতে” ইত্যাদি বাক্যের পর উক্ত 
হইয়াছে, 


বন্ষশ্ত্র। ণপ. 
“হন ভঁঘরাল নুল্সান্বহন হনস্তি বল্জাহা ম্বান্যলি- 
ঘযদ্নি। হম ভতক্ব জ্বাললীংল পি বজ্পাযি ন্ালালি 
লমলি। হন ভ লাললীইন সি ঘল্ম লবীলীঘ্ লালি।” 
সর্বব পবিত্রতা তাতে থাকে । 
“সংযদ্বাম বলে তাই তাকে ॥ 
সর্ববাশীষ তাহা হ'তে ফলে। 
তাই তাকে “বামনী”ও বলে। 
সর্বব লোক তাতে দীপ্তি পায় । 
তাই বলে “ভামনী”ও তীয় ॥ 
এই বর্ণন৷ গুদ্ধ-মাত্র পরমাত্মাতেই প্রযোজা । 
১৬শ সুত্র।-_অক্ষিমধ্যবর্তী পুরুষ যে ব্রহ্ম, তাহা এইরূপেও 
প্রতিপন্ন হইতেছে যে, যে ব্রল্গকে জানে, সে মোক্ষ লাভ করে, 
এইরূপ শ্রতি আছে এবং যে অক্ষিমধ্যবর্ত্রী পুরুষকে জানে, সে 
মোক্ষলাভ করে, এরূপও শর্ত আছে । অতএব ব্রহ্মজ্ঞান ব্যতীত 
যেখানে মোক্ষলাভ-সম্ভাবনা নাই, সেখানৈ উক্ত উভয় মোক্ষলাভ- 
সম্তাবনা-স্থলে সেই একই ব্রহ্ম সুচিত হইতেছেন, বুঝিতে হইবে । 
১৭শ সূত্র ।__অক্ষিমধ্যবর্তী পুরুষ ছায়াস্া, বিজ্ঞানাত্মা, দেবাত্মা 
প্রভৃতি অন্য কোনবিধ আত্মা হইতে পারেন না। তাহারা “আত্ম” 
পদবাচা হইলেও অনিত্য। “অভয়” “অমর প্রভৃতি যে সকল 
বিশেষণ অক্ষিমধাবস্তী পুরুষে প্রযুক্ত হইয়ান্ছে, তাহা নিরুপাধিক 
তা পরমাত্ম! বাতীত উপরোক্ত অপরবিধ কোন সোপাধিক 
তানিত্য আত্মার প্রতি প্রযুক্ত হইতে পারে না। অপরের 


প৮ পরন্ধহত্র। 


অক্ষিদর্পণে কোন পুরুষবিশেষের প্রতিবিহ্বরূপ ছায়াত্মা, ঝ্ঠুয় ও 
মৃত্যুর আস্পদীভূত বিজ্ঞানাত্মা বা সূর্ধ্য প্রভৃতি জনন-মরণশীল 
দেবাত্া, [ ধাহাদের তথাকথিত অমরত্ব স্থৃদীর্ঘজীবিত্ব ব্যতীত আর 
কিছুই নহে ] ইহারা কেহই অক্ষিমধ্যবত্তী পুরুষ হইতে পারেন না, 
কারণ উক্ত পুরুষের অমৃতত্ব ও অভয়ত্ব বিস্পষ্ট বিজ্ঞাপিত হই- 
য়াছে। স্থতরাং অক্ষিমধ্যবস্তী পুরুষ পরমাত্মা। 
শান্তে দৃষ্ট হয় যে, দ্বেবতারাও ভয় অতিক্রম করিতে 
পারেন না। 
মীসাব্জাত্‌ আন: দন নীগীইনি বৃত্স:। 
মীসাজ্জাবিত্্ নুস্যপ্ত্যন্বারলি দন্থুল: | 
এ'র ভয়ে ভয়ে, বায়ু সদা বহে, 
এ'র ভয়ে সূষ্য উঠে। 
এ'র ভয়ে ভয়ে, বহি বিশ্ব দহে, 
চন্দ্র ফুটে-_সৃত্যু ছুটে ॥ 
অতএব পূর্বেবীক্ত কারণেই “অক্ষিমধ্যবস্তী পুরুষ পরমাত্ম ব্রন্মই 
হইতেছেন। ? 
১ ১৮শ সুত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, বৃহদারণ্যক-শ্রুতি-(৩।৭) কথিত 
শঅন্তর্যামী পুরুষ" সেই পরমাত্মাই বটে; সেই অন্ত্ধীমী পুরুষ 
ভূতলে, জলে, অনলে, পবনে, তপনে, চন্দ্রের, নক্ষত্রে, দেহে, 
মনে, সমস্ত পদ্দার্থে অধিষ্ঠিত থাকিয়া, তৎসমস্তকে নিয়মিত 
করেন, কিন্তু তাহাকে কেহই জানিতে পারে না, ইহা উক্ত হুই- 
যাছে। এক্ষণে প্রশ্ন এই যে,উক্ত অন্তর্যামী পুরুষ পূরমাত্ম। কি 


ব্রন্মহত্র | ৭৯) 


না? এটত্তরে বল! যায় যে. উপরে যেরূপ বর্ণিত হইল, 
তাহাতে ব্রহ্ম-লক্ষণই সূচিত হইতেছে। অন্তর্যামিত্বের পূর্বেবাক্ত 
লক্ষণাদি ব্রহ্গ-লক্ষণেই সমম্বিত। অতএব ব্রঙ্গই উক্ত 
অন্তর্যামি-পুরুষ | 

বৃহদারণ্যক [৩৭ ] উপসংহারভাগে এইরূপ বলিতেছেন, 
ষথা__তিনি “অদৃষ্ট হইয়াও দর্শন করেন, অশ্রুত হইয়াও শ্রবণ 
করেন, অমনোগত হইয়াও মনন করেন এবং অজানিত হইয়াও 
জানেন। কেহ দেখে না, তিনি দেখেন। কেহ শুনেনা, তিনি 
শুনেন। কেহ মনন করে ন!, তিনি মনন করেন। কেহ জানিতে 
পারে না, তিনি জানেন। তিনিই তোমার আত্মা, তিনি অন্তর্ধামী ও 
অমর-_অর্থা নিত্য। তদিতর যাহা কিছু, সমস্তই মত্ত্য অর্থাৎ 
অনিতা” এতাবতা ইহা! বিশদীভূত হইল যে, “অন্তর্যামী পুরুষ' 
পরমাত্ধা ব্রহ্মই বটেন। 

১৯শ সুত্র ।--এরূপ তর্ক উপস্থিত হইতে পারে যে, উক্ত 
অন্তর্মামী পুরুষ সাংখ্যদর্শনোক্ত “প্রধান” হইতে পারে না কেন ? 
প্রধানও অপ্রকাশ্য এবং অজ্ঞেয়। প্রধানও বিশ্বের কারণরূপে 
পরিগণিত; অতএব অন্তর্ধামী পুরুষের লক্ষণে প্রধান কেন 
লক্ষিত হুইবে না? এ তর্কের সমাধান এই বে, অন্তর্ধামী পুরুষের 
এরূপ লক্ষণবিশেষও বর্ণিত হইয়াছে যে, সাংখ্যশাস্ত্রানুনারে তাহা 
কদাপি প্রধানে প্রযুক্ত হওয়া সম্তাবিত নহে। উদাহরণ-্বব্প 
বল! যায়, যথা-_ প্রধান জ্ঞানশুন্য, সুতরাং দর্শন-শ্রবণ-মনন ইত্যাদি 
জ্ঞান-ক্রিয়৷ প্রধানে কদাচ সম্ভূবে না, কিন্তু জ্ঞানস্বরূপ পরমাত্মায় 


৮৩ রহ্মস্থত্র | 


সম্তবে। অতএব অন্তর্যামী পুরুষের দর্শন শ্রবণাদি'. উল্লিখিত 
হওয়ায়, উহাতে পরমাত্মাই সুচিত হইতেছেন। 

২০শ সূত্র-অতঃপর এইরূপ তর্ক উত্থিত হইতে পারে যে, 
জীবাত্মা দেহান্তরববস্তী রহিয়৷ দৈহিক ক্রিয়াদি নিয়মন ও পরিচালন 
করিতেছেন। তিনি চেতনস্বরূপ ও অদৃষ্ট ; কারণ ক্রিয়া-নিম্পা- 
দনের সহিত যুগপৎ কর্তার কর্মত্ব-প্রাঞ্তি অসম্ভব । “ন দৃষেঁ- 
উুরষটারং পশ্যেৎ।” দৃষটের দ্রষ্টা স্বয়ং দ্রধব্য নহেন ; অতএব 
জীবাত্মাই “অন্তর্যামী পুরুষ” হইতে পারেন । উত্তর এই যে, যদিও 
জীবাত্মা উপাধিদ্বারা সীমাবদ্ধ, এবং যদিও দেসান্তবরবস্তী থাকিয়া 
দেহকে নিয়মিত করেন, কিন্তু ইনি বৃহদারণ্যক-বর্ণিত অন্তর্যামী 
পুরুষের ন্যায় সর্ববভূতে অবস্থিত থাকিয়া সর্ববভৃতকে নিয়মিত 
করেন না। অতএব ইনি কিরূপে সেই “অন্তর্যামী পুরুষ” হইবেন ? 
দ্বিতীয়তঃ বৃহদারণ্যক উপনিষদের কাণু ও মাধ্যন্দিন, উভয় শাখাই 
স্ব স্ব সিদ্ধান্তে জীবাত। ও অন্তর্যামী পুরুষের স্পষ্ট পার্থক্য নির্দেশ 
করিতেছেন। কাণু (বৃঃ আঃ উঃ ৩৭ ২২) বলেন যে, “ষিনি 
স্বয়ং জ্ঞানাধিঠি ত, জ্ঞান ধাহাকে জীনে না, জ্ঞানই ধাহার দেহস্বরূপ, 
ধিনি অন্তর্দেশ হইতে ভন্তানকে নিয়মিত বা পরিচালিত করেন, 
তিনিই অন্তর্যামী আত্ম। |” ইহাই কাণ্োক্ত সিদ্ধান্ত। আর 
দি আমরা এস্থলে জীবাত্মাকেই পূুর্বেবাক্ত বিজ্ঞানাত্মার স্থানীয় 
ধরি, তবেই আমরা মাধ্যন্দিনোক্ত সিদ্ধান্ত প্রাপ্ত হই কাণোক্ত 
বিজ্ঞানতন্ত্র মাধ্যন্দিনোক্ত জীবাত্মত্ব দ্বারাই অববোধিত। এস্থলে 
জীবাত্মা ও পরমাস্মায় এইরপ্ে পার্থক্য পরিসূচিত হইতেছে । 


্রহ্গনুতন্ত । ৮১ 


তগুপরে এই প্রশ্ন উ[পিত হইতে পারে যে, “অন্তর্যামি-পুরুষ 
দুইটি কিন। ? অর্থাৎ দেহেক্দ্রিয়াদির পরিচালক ব৷ নিয়ামক জীবাজ্কা 
এবং পরমাত্মা, এই ছুইট কিন? কিন্তু জীবাত্ম! ও পরমাত্মার 
তন্বত;ঃ একত্ব শ্রুতিসম্মত। এম্থলে উত্তর এই যে, আত্মা মোটে 
একটি মাত্র । উপাধির অবচ্ছেদ-বশে বনুবৎ প্রতীয়মান । যথা 
--ঘটাকাশ, ঘটোপাধি-অবচ্ছিন্ন মহাকাশ । মায়িক জগতে এক 
জীবাত্ু। অপর জীবাত্ম। হইতে এবং পরমাত্মা হইতে প্রভিন্ন, কিন্তু 
সাধনবলে যাহার অন্তশ্ক্ষুর নিকট হইতে অবিগ্ভাবগুষটন 
অপসারিত হইয়াছে, তাহার সম্মুখে “একমেবাদ্বিতীয়ম্» প্র্ববং 
খল্সিদং ব্রহ্ম” পরমাত্ম। মাত্র প্রকাশিত । তখন দ্রফট-দৃশ্য-_জ্ঞাতা- 
জ্ঞের় একত্বে পরিণত । শ্রুতি বলেন, প্যত্রহি দ্বৈতমিব ভবতি, 
তদ্দিতর ইতরং পশ্যতি।” “ত্র ব্য সর্ববমাত্মৈবাভৃৎ তৎ কেন 
কং পশ্যেখ।” অর্থাৎ-_. 
দ্বৈতজ্্কান যেখানে, 
দেখাদেখি সেখানে । 
অদৈতাত্মজ্ঞান যথা, 
কেবা কারে দেখে তথা ? 
২১শ সুত্র ।্পমুণ্ডকোপনিষদে উক্ত হইয়াছে,__ 
দ্র জিহী নহিনহা লিজ থনুস্কাজিহী অহ্ন্নি হবাস্বজা- 
অব্যান্ব। লঙসানহা ক্নহী অজ্ুক্সহ: বালপভীংঘজ্ঘধহ্‌; হিদ্বা 
জেবতী আন্দহ্যা লিছ্ক্ধ! হুন্তী ভম্বীশিনলিলি । ন্সজ দহা যা 
লহ্ম্বহলঘিনন্যন। অন্তহুহ্যুন্নযান্মনলীলদমহামন্থৃহস্থীত 


৮২ ব্রন্মসৃত্র। 


নহ্দাহ্বিঘাহদ্‌। লিন্' লিন্ব' বজ্দনান বৃভৃদ্কা' নহল্যর্ধ অভু,ল- 
আলি অহ্িক্যন্তি আীহা: |” 

পরা ও অপর! এই ছুই বিদ্যা হন। 

এ ছুয়ে জানিতে হবে, ত্রক্মজ্ঞের কন ॥ 

খক্‌ যজ্জুঃ সামাথর্বব চারি বেদগ্রন্থ । 

শিক্ষা-কল্প-ব্যাকরণ-নিরুক্ত ও ছন্দ ॥ 

জ্যোতিষ সহিত এই বেদ-অঙ্গ ছয়। 

এ শিক্ষা অপরা-বিদ্যা-বলে সিদ্ধ হয় ॥ 

পরাবিদ্যা-বলেতে অক্ষর হন জ্ঞাত। 

অদৃশ্য অগ্রাহ্া যিনি অবর্ণ অজাত ॥ 

অচক্ষু অশ্রোত্র যিনি মপাঁণি অপদ । 

নিত্য বিভু স্থুসুক্মন অব্যর সর্ববগত ॥ 

যাহা হ'তে স্দ্বভূত সমুদ্ভূত ভবে । 

পরাবিদ্যা-বলে জ্ঞানী তার জ্ঞান লভে ॥ 

বঙ্ষ্যমাণ সূত্রের বিছার্য্য এই €ষ, পূর্বববর্ণিত সর্ববভূত-সমুৎ্পাদ- 
য়িত। অদৃশ্য অগ্রাহ্য ইত্যাদি বিশেষণ-বেদা ঘিনি, তিনি পরমাস্মা না 
জীবাত্মা ? সিদ্ধান্ত এই যে, পপর্ববভূত-সমুণ্পাদক” বলিলেই 
পরমাত্মা বুঝায়; অন্যান্য বর্ণিত বিশেষণের বিচার বাহুল্য মাত্র । 
যে সমস্ত গুণ:বা লক্ষণ এস্থলে বর্ণিত হইয়াছে, তাহা পরমাত্ম! 
ব্যতীত দেহোপাধি-অবচ্ছিন্ন অবিদ্যাধীন জীবাত্মা বা মাত্র-জড়- 
তত্বস্বরূপ অচেতন প্রধানে কদাঁচ প্রযুক্ত হইতে পারে না। 
এস্থলে আরও একটি উর্ক, উঠিতে পারে বে, প্রধানও অদৃশ্য 


ব্রঙ্গসুত্র। ৮৩ 


এবং ইহা হইতেই সর্ববভূত উদ্ভূত, বল! যাইতে পারে। কিন্তু 
কথা এই যে, মুগুকোপনিষদে যে পুরুষের তত্ব বর্ণিত হইয়াছে, 
শুধু অদৃশ্ঠত্ব মাত্র তাহার গুণ বা লক্ষণ বলিয়! নিপ্দিষ্ট হয় নাই। 
সর্ববজ্ঞত্ব-_সর্ববান্তর্ধামিত্থ প্রভৃতি তীহার স্বরূপগত বিশিষ্ট লক্ষণা- 
বলীও বর্ণিত হইয়াছে । যথা-_“যঃ সর্বজ্ঞ সর্বববিৎ” ইত্যাদি। [ মুঃ 
উঃ ১/১।৯ ] পরমাত্ম। ব্যতাত উক্ত বিশেষণগুলি স্বভাবানুসারে 
কদাচ প্রধান বা জীবাত্মার যোগ্য নয়। তারপর “ন্বক্সিন্ন লমবী 
বিন্সান ববস্মলিহ নিন্মার্ন লন্ষনি।” [মুঃ উঃ ১১৩ ] অর্থাৎ 
হে আধ্য ! জানিলে কারে, 
সমস্ত জানিতে পারে ? 
এই শ্রত্যুক্তিদ্বারা পরিষ্কার প্রমাণিত হইতেছে যে, সর্বভূতাত্া 
ব্রক্মই সর্ববথা স্থপ্রতিপন্ন | 
২২শ সুত্র। 'সর্বভূতযোনি' যে পরমাত্া ব্রহ্মই বটেন, তাহা 
এই দ্বাবিংশ সূত্রে একটি অতিরিক্ত স্ুযুক্তি সহযোগে সমর্থিত 
হইয়াছে । এক পক্ষে পরমাত্মার ব্রন্ম-লক্ষণাবলী ও অপরপক্ষে 
প্রধানের তত্ব-লক্ষণাবলী পরস্পর স্বতন্ত্র ও স্ুবিশদ। মুণ্ডকোপ- 
নিষৎ (২১।২) বিস্পঙ্$ বলিতেছেন, 
“ভি স্লুত্নাত্বহ্দ: বব্াল্ভাধ্যন্নহী ছি ন্মলীওদাযা 
স্টললা: য্স: ।+ 
সে দিব্য অমুর্ত পুরুষ যিনি, 
বাহা-অভ্যন্তর অজ ও অমর, 
অপ্রাণ অমন অআফ্ল তিনি। 


৮৪ ত্দহুজে 


এ বর্ণনার বিষয়ীভূত বা অধিকারাস্পদ হওয়া প্রধান বা জীবাতু- 
পুরুষের যোগ্যতাবহিভূতি। 
অতঃপর সেই সর্বসভূতজনয়িতার এরূপও লক্ষণ লক্ষ্য করা 
হইয়াছে যে-_“অক্ষরাত পরতঃ পরঃ” জর্থাৎ শ্রেষ্ঠ অক্ষর হইতেও 
শ্রে্ঠতর। সৃষ্টি অনিত্য হইলেও প্রঝাহরূপে নিত্য বিধায়, এই 
সট বিশ্বের ভৌতিক স্থুসুক্গম কারণতন্ব প্রধানকে এন্থলে “অক্ষরঃ 
ৰল! হইয়াছে । এই প্রধান স্বয়ং পরমাত্মা পরমেশ্বরেরই আশ্রিত 
থাকিয়া,বিবিধ জাগতিক নাম-বূপ বা! পরমাত্মার বিবিধ উপাধি কল্পনা 
করে। তর্কস্থলে যদি প্রধানকে স্থায়ত্ব বা স্বাধীনসত্বও কল্পনা কর! 
যায়, তথাপি “শ্রেষ্ঠ অক্ষর হইতেও শ্রেষ্ঠ” এ কথায় স্পষ্টই প্রধান, 
হইতে স্বতন্ত্র পদার্থীস্তর সূচিত হইতেছে, সন্দেহ নাই; অতএব 
সেই পদার্থাস্তর প্রধান হইতেও প্রধান-_পরাণ্ুপর পরমাত্া। ব্রহ্ম । 
২৩শ সুত্র। এই সুত্রের সিদ্ধান্ত এইরূপ যে, যেরূপ রূপো- 
পন্যাস উক্ত হইযীছে, তাহাতে প্রধান কখনই সর্ববভূত- 
জনয়িতারূপে প্রতিপন্ন হইতে পারেন্‌ না । 
সবি লুপ ত্বন্ত্বদী ছন্ুঘ্য্যাঁ হিম: ত্বীত বামূবিভুলাস্ত 
বিহাঃ। ধু; সাযী স্হ্ণ বি্ত্রলষ্ঘ তু ছুজিতীন্তু ন বজ্র 
বুলান্নকাজলা | 
অগ্নি মুদ্ধা, রবীন্দু নয়ন। 
দিক্‌ শ্রুতি, বেঙ্গোক্তি বচন ॥ 
বায়ু ধার নিশ্বাস-নিম্বন | 
হৃদি ধার এ বিশ্বভৃবন ॥ 


ব্রন্মসথতন্্ ৷ ৮৪৫ 


চরণে ধরনীধর ধিনি। 
সর্ববভূত-জন্তরাত্মা তিনি ॥ 
এইরূপ বর্ণন! ব্রজ্ষেরই সম্ভবে, কিন্তু প্রধানের বা জীবাত্মার 
নহে; কারণ অজ্ঞ প্রধান কখনও সর্ববসভৃতান্তরাত্মা হইতে 
পারেন না। 
পরমাত্বা ব্রহ্ষের রূপ-প্রদর্শন জন্যই যে এরূপ রূপ-বর্ণনা 
হইয়াছে, তাহা! নহে; উহা! রূপকোক্তি মাত্র । উহাদ্ধারা পর- 
মাত্মার সর্ববভৃতান্তরাত্মতাই স্থপ্রকাশিত হইয়াছে । 
খথেদোক্ত হিরণ্যগর্ড-স্বরূপেও পরমাত্বা সুচিত হন নাই। 
“ক্ডিহ্য্যবান: বলঅন্নলাভী, 
লুনষ্স জান; ঘলিইজ ব্সব্মীন্‌। 
ব ভাঘাহ ছভিজ্াঁ আনুনিলী, 
জজ ইলা স্বমিসা জিছ্বীল ॥৮ 
সমুদিত সর্বাগ্রে _হিরণ্যগর্ভ যিনি। 
একমাত্র জাত ভূতপতি হন তিনি ॥ 
স্থাপিলেন তিনি এই আকাশ- | 
কোন্‌ দেবোদ্দেশে মোরা নিবেধ্ধিব হবি ॥ 
এই হিরণ্যগর্ভ পরমাত্মা নহেন ; কিন্তু পরমাত্মা হইতে সম্ভৃত 
'দেখপুরুষ বা ইঈশ্বরবিশেষ। ইনি ব্রঙ্গের সপ্তণন্বরূপাত্মক 
প্রথমাবতার স্বরূপ। শ্রুত্যন্তরে ইহাকে 'ব্রক্গা” বল! হইয়াছে । 
গুঁপনিষদী উক্তি অনুসারে ইহাকে “'সর্ববভূতাত্মা” বলিলেও অনুপ- 
পতি হয় না; কিন্তু তিনি সর্ববভূতৃ-স্ষ্টির আদিকারণ নহেন। 


৮৬ ব্রন্মহত্র | 


২৪শ সূত্র । ছান্দোগা উপনিষদের (৫1২) একটী উক্তিতে 
আত্ম বৈশ্বানর” পদে উক্ত হইয়াছেন। আলোচ্য 
বিষয় এই যে, এই “বৈশ্বানর, পদে জঠরাগ্মি, বাহা ভূতাগ্নি বা 
অগ্নযধিষ্ঠাতা দেব-পুরুষবিশেষ ইত্যাদিই বুঝাইবে, না পরমাত্বা 
বুঝাইৰে ? অপিচ, উক্ত পদ আত্মার সাধারণ-লক্ষণ-বিশেষত্বে 
ব্যবহৃত হওয়ায়, উহ্াদ্বারা “জীবাত্া” বুঝাইবে কিনা, তাহাও 
আলোচ্য । 
উত্তর এই যে, উহাদ্বারা পরমাত্ীই প্রতিপাগ্ভ হইতেছেন। 
অধ্যায়ের মূল আলোচ্য বিষয়ই ব্রহ্ম, স্থতরাং এভদ্দারা তদিতর 
পদার্থান্তর সূচিত হওয়া সম্তবে না । অতএব এস্থলে “বৈশ্বানর” পদে 
জঠরাগ্নি প্রভৃতি অগ্নিতত্ব সূচিত হইলেও, অন্যান্য লক্ষণামুসারে 
আত্মতত্বও সুচিত হয়; কিন্তু জীবাত্মা ও পরমাত্মার লক্ষণ-স্বাতন্ত্য 
স্সনিদ্দিষ্ট থাকায়, উক্ত আত্মতত্ব পরমাত্মতত্বই বটে, জীবাত্বৃতন্ত 
নহে । শ্রুতি বলিতেছেন,-- 
“অস্ত্র অলি পাইঘলালললিঅিলাললাকাল বদত্বালহমুনাহ্ 
ঝকন্রঘ জীব বলছ লুনদ্য বন্ামাকহ্জননলন্নি, লব্ম ভরা 
অেঁহনহ্আাসলী বগ্ুলানহ্হ্য লূর্ীত ব্ূনজান্বন্ঘ বিস্্রজদ; দাযা: 
_ স্থঘব্অবীবলা ঝনইন্থীবউ্জী অহিনিইিজ হ্যি: দৃতিজ্ৰজ মাহা 
হব শ্হিক্ধীলালি অস্থিষ্টরহ্বা আান্ঘন্পীললীংবান্বাই,পল্লল 
 আ্মাহ্মলান্থনীম বুন্বাহি।” 
প্রাদেশমাত্রাভিমানী বৈশ্বানর-ধ্যাতা যেই । 
সর্ববলোক-সর্ববভূত-সর্ব্রাত্বুসস্তোগী সেই ॥ 


বঙ্গানঞজ । ৮৭ 


এই বৈশ্বানরাত্মার মস্তক স্থৃতেজোময় । 
রশ্মিরূপ নেত্র তার-_শ্বাস পৃথগ্বত্্স হয় ॥ 
সন্দেহ বুল তার-_বস্তি রয়ীরূপ | 
চরণ-ধরণী--বক্ষ বেদিক'-স্বরূপ ॥ 
লোমাবলী বেদিকার তৃণরূপী হয়। 
গাহ্পত্য অগ্নিরূপী তীহার হৃদয় ॥ 
অস্বান্া্য অগ্নিরূপী হয় তার মন। 
যে অগ্নি মাহবনীয়, সে তার আনন ॥ 
উপরোক্ত বর্ণনায় ব্রদ্ষতত্বই বিস্পষ্ট বিজ্ঞাপিত। প্রাচীন 
আধ্যজাতি ব্রহ্ম-মুর্তি-স্বরূপেই অগ্নির উপাসনা করিয়াছেন । তীহারা 
পরমাত্ম-বোধক ভাবেই “অগ্রি” পদ প্রয়োগ করিয়াছেন । তাহারা 
কদাপি একের স্থলে অন্যের সূচনা দ্বারা প্রমাদ-পতিত হন নাই। 
২৫শ সূত্র ।--স্মৃতিও পরমাত্মার বর্ণনা করিতেছেন। উহা! 
উপরোক্ত বৈশ্বীনরাত্ম-বর্ণন-প্রণালীতেই বর্ণিত । স্মৃতিদ্বারাই শ্রুতির 
অর্থ আমাদের অধিগত হয় । 
স্মৃতির পরমাত্মবর্ণন এইরূপ,-- 
“হ্যা লুভ্বান ঘহ্ম বিগা বহন্তি 
বই লাম অন্ুষূচ্যাঁ ঘ লন 
হিম; ভ্রীল শ্িতি নাভী ঘ্বিলিস্, 
বীংতিন্ঘাজা ন্বক্মন্লুল-সীনা |? 
বলেন ব্রাহ্মণবর্গ, মস্তক ষাহার স্ব, 
অন্তরীক্ষ নাভি ধীর, রবীন্দু নয়ন; 


৮ বর্মন । 


দিক্‌ ধার শ্রোব্ররূপ, পৃথিবী পদস্বরূপ, 
তিনি হন সর্ববভূত-অনাদিকারণ। 

এস্থলে ইহাও বক্তব্য যে, বৈশ্বানর-শব্দেও সর্ববভূত-কারণই 
সূচিত হন । 

২৬শ সূত্র ।-_-এইরূপ তর্ক উত্থাপিত হইতে পারে যে, “বৈশ্বানর, 
শব্দের নির্দিষ্ট অর্থ থাকা সত্বেও কি কারণে উহা অন্যার্থে 
প্রযুক্ত হইবে? অন্তরস্থ বৈশ্বানর বলিলে, উহাতে বৈশ্বা- 
নরের স্বভাববিশেষ প্রতিপাদিত হওয়ায় উহা! দ্বারা জঠরাগ্নিই 
প্রতিপন্ন হয়, এবং এই হেতুই উহা! পরমাত্ম প্রতিপাদক হুইতে 
পারে না। উত্তর এই যে, পরমাত্মতত্ব এইরূপেই বোধবিষয়ীভূত 
হন। সসীম-উপাধ্যবচ্ছিন্নত্ব ব্যত্তীত অসীম পরমাত্মার বোধ- 
বিষয়ত্ব সম্ভবে না) এই হেতুই এ স্থলে বৈশ্বানরত্ব তাহার 
উপাধিস্বরূপ । 

চতুর্বিবংশ সূত্র প্রকরণে যে বর্ণনা উদ্ধত হইয়াছে, তদ্দার৷ বাহ 
জড়াগ্নি বা জঠরাগ্নি প্রভৃতি বুঝিতে হইলে, উহা ফলিতার্থে অর্থ- 
শৃহ্যই হইয়৷ পড়ে। যদি তদ্দারা মাত্র জঠরাগ্িই বুঝাইত, তবে 
'পুরুযাস্তবর্তী অগ্নি” বাক্যেই তাহা সিদ্ধ হইত; কিন্তু বাজসনেয়িগণ 
কর্তৃক তাহা “পুরুষ” পদদেও অভিহিত হইয়াছে ; অতএব উক্ত 
বর্ণনায় অগ্নি বা জঠরাম্নি বুর্াইবে কিরূপে? বাজসনেয়িগণ 
তশুসম্বদ্ধে এইরূপ বলেন,--- 

“যা শী স্বনলিয ব্সব্দি' অঘত্ালক: কম ছত্মবিত্ব ঘুক্সিওন্ন:- 
সলিষ্টিন বহু।” 


বঙ্গানুত্র ৷ ৮৯ 


যেই জন জানে এই অগ্নি বৈশ্বানরে । 
পুরুষ-স্বরূপে আর পুরুব-অন্তরে ॥ 

২৭শ সুত্র ।-_পূর্তববর্তী সৃত্রসমূহের আলোচিত হেতুবাদ-বশে 
“বৈশ্বানর” মাত্র ভৌতিকামি বা অগ্নযধিষ্ঠাতা কোন দেবপুরুষ- 
বিশেষ হইতে পারেন না । 

২৮শ সুত্র ।--ষড়বিংশ সুত্রের আলোচনায় প্ঘন্নংন্ন:দলি- 
স্তিন” এই বাক্যে জঠরাগ্সি অনুমান কর! হইয়াছে, কিন্তু উহা- 
দ্বারা অন্তঃসাক্ষি-্বরূপে পরমাত্মমও বুঝা যাইতে পারে। যেহেতু 
পরমাত্মা। প্রতিপুরুষান্তরে অফলভোগী থাকিয়া, সর্ববন্রধ্ট৷ সাক্সী- 
স্বরূপে সংস্থিত, এইরূপ শ্রত্যুক্তি আছে । অতএব মহর্ষি জৈমিনি 
বলেন যে, জঠরাগ্সিকে উপাধিস্বরূপ মধ্যবর্তীরূপে কল্পনা না করিয়া, 
উক্ত ওপনিষদী উক্তি দ্বারা স্বয়ং সর্ব্বান্তর্যামী সর্ববন্রষ্টা পরমাত্মাই 
প্রতিপাদিত এইরূপ সহজ উপপত্তিই গৃহীত হইতে পারে। এই 
শত্যুক্তি যেস্থলে বৈশ্বানরকে পুরুষান্তর্র্তী-__অথচ স্বয়ং পুরুষ- 
স্বরূপ বলিয়াছেন, সেস্থলে তদ্দারা পরমাত্মাই পরিস্ফুটরূপে প্রাতি- 
পাদিত হইতেছেন, সন্দেহ নাই। “বৈশ্বানর” এইরূপে ব্যাখ্যাত 
হইয়াছেন, বথা-_ | 

“শিস্ত্বা লব্ত্ব লি, লিও নালা আ্পর্য লক: বিএত্না লহা 
সহ্রনি বিস্রালহ: সহলাবলা আল্টাজলাণ্‌ জিপন্্ালহ' হত ইষত্ৰা- 
লহ: লভিলী লান্যাগ্র: |” 

ধিনি বিশ্বরূপ যিনি নররূপ, 
বিশ্ব-নররূী ঘিনি, 


৪ ববরহত্তর । 


বিশ্বজীব আত্মা, নরাত্মা পরাত্মা 
“বৈশ্বানর” বটে তিনি । 
বিশ্বানর-পদ, বৈশ্বানর-পদ, 
সমার্থসূচক হয়। 
তদ্ধিত-প্রত্যয় প্রয়োগে নিশ্চয় 
ভিন্নার্থবাচক নয়। 
২৯শ হইতে ৩২শ সুত্র ।--আচার্ধ্য আশ্মরথ্য বলেন, যদিও 
পরমাত্স। সর্ববমিতি-মাত্রীতীত, তথাপি তীহার ধ্যানাধিগম্যতা-মুলক 
প্রকাশ কল্পনায় তীহাকে “গ্রাদেশ-মাত্র” বলা হইয়াছে । সাধক- 
গণের হিতার্ধে পরব্রহ্ম হৃদয়, জমধ্য প্রভৃতি স্থানে ধ্যানাধিগম্য-ভাবে 
প্রকাশিত। বাদরি বলেন,--পরমাত্সাকে “প্রাদেশ-মাত্র” বলার 
হেতু এই যে,তিনি অনন্তমাত্রায় বা মাত্রাতীত সত্তীয় “ন্সব্বাভ্ললব্বী- 
মীন্ব্ম্” কিন্তু মনের উপাস্য হইতে হইলে, তাহাকে সান্তমাত্র 
ও মনের ধ্যানাধিগম্য বা ম্মর্তব্য স্বরূপে প্রকাশিত হইতে হইবে। 
এইজন্যই তিনি শান্ত্রকথিত হৃদয়স্থ প্রাদেশমাত্রাত্ক-_অর্থাৎ 
মনের আয়্তিযোগ্যন্ভাবে স্বয়ংই পপ্রাদেশমাত্র” রূপে কল্পিত 
হইয়াছেন । অথবা সরলভাবে এরূপও বুঝা যাইতে পারে যে, 
ব্রঙ্ম প্রকৃতপক্ষে “প্রা্দেশমাত্র” না হইলেও, “প্রাদেশমাত্র” 
রূপেই তিনি যোগীহৃদয়ের যোগ -ধ্যানাধিগম্য হইয়া থাকেন। * 
আচার্য জৈমিনিও বলেন, প্প্রাদেশমাত্র” বিশেষণ ব্রচ্ষের 
কাল্পনিক নির্দেশ মাত্র। বাজিসনেয়ীব্রাহ্মণ আকাশ, পৃথিবী, 
ইত্যাদিকে বৈশ্বানরের অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ বলিয়াছেন। শিরোদ্ধ দেশ 


ব্হ্মসথত্র । ৯১, 


হইতে চিবুক পর্য্যন্ত স্থান প্রাদেশপরিমিত ; ইহার মধ্যস্থলে ভ্রমধ্যে 
“আজ্ঞাচক্রে-ছিদলে” যোগীর ধ্যানায়স্ত এশতত্ব অবস্থিত। 
অতএব ত্রিভুবনাত্বা ভগবান্‌ প্রাদেশমাত্রাত্মকরূপে এ স্থানে 
বদামা ন। “বৈশ্বানর” পুরুষের তথাবিধ প্রাদেশমাত্রাত্মক বিদ্য- 
মানত৷ বর্ণিত হওয়াতে, তদ্দার। পরমাত্মা পরমেশ্বরেরই প্রতিপাদন 
হইতেছে। জাবাল তাহাকে মুদ্ধা ও চিবুক দেশের ব্যবধান- 
মধ্যবর্তী বলেন। ফলে নাসিকাগ্র অর্থাগু ভ্রমধ্যই পরমাত্মার 
যোগ-ধ্যানাধিগমা স্বরূপের অধিষ্ঠান-স্থান | 





হবনীয দাহু। 
£। ভৃক্গ্াত্ানলল ব্জমহ্হান্‌। 
২। লুজীসন্তর্থ আনইমান্‌। 
ই। লান্ুলালললন্জচ্হান্‌। 


৪। দান । 
মু । শীহ্জআমইয্ান্‌। 

হ। দক্মহ্য্যান্‌। 

৩। কিজিল্ঘহুলাজ্ঘাভ্ত । 

হ। লুলা বজ্দব্বাহাহ্চ্রইমান্‌। 
* £ 1 স্ল্শীনদন্নস্্ | 

₹০। ক্সম্বহলন্লহান্াপ্ল: | 


££। বাল্য সমাব্বলাল্‌। 
২ ক্পন্যলাল্র-ল্যাল্ন্নত্ব 1০ 


সং বন্ষহত। 


?ই। কুদ্বনিনন্বীজ্যনইয়ান্‌। 
29 হৃস্থহ ভন্নহ্থ:। 
?%। বালিয়হ্হাধ্া আনি হছ জিন । 
?£। সূবীষ্ব লাব্জীন্যাজ্জিলীঘক্জজ্ঞ: । 
₹৩। সমিভত্ব। 
ইল। জুন নহালগ্সান্‌ ঘ বুলি জলাবথান্রান্‌। 
₹8। ভন্নবাস্ব কাবিলুন ব্ন্ধনব্তু। 
২০। কস্সন্তাতস্থ মহালহা: । 
২?। ক্সব্পস্মনকিলি অন্নত্নাম্‌। 
হ২। স্মলক্গনবনম্ঘ স্ব। 
ই। ন্সমি ন্বজ্ঞহান। 
১ম হইতে ৭ম সূত্র পর্যন্ত এক অধিকরণ। ৮ম ও ৯ম সুত্র 
আর এক অধিকরণ, ১০ম, ১১শ ও ১২শ সুত্র অন্ত এক অধিকরণ, 
১৩শ সুত্র এক অধিকরণ, ১৪শ হইতে ১৮শ পধ্যন্ত অপর এক 
অধিকরণ, ১৯শ, ২০শ ও ২১শ সূত্র এক অধিকরণ এবং ২২শ ও 
২৩শ সুত্র স্বতন্ত্র এক অধিকরণ। 
১। "্ব' শব্দের প্রয়োগ-হেতু স্বর্গ-পৃথিবী প্রভৃতির অধিষ্ঠান 
উক্ত হওয়ায়, তন্দ্ার! ত্রন্ষই প্রতিপাদিত। 
২। মুক্ত পুরুষেরাই সে স্থান প্রাপ্ত হন, ইহার উল্লেখ 
থাকাতে, ব্রহ্ম ই প্রতিপাদিত। 
ও। স্বর্গ-পৃথিবী প্রভৃতি অধিষ্ঠান দ্বারা সাংখ্য-প্রতিপাদিত প্রধান 
সূচিত হন না; কারণ এ সমুদায়প্ঠাব্ধ দ্বারা প্রধানকে বুঝায় ন!। 


বঙ্গস্ৃত্র। ৯৩ 


৪। ন্বর্গস-পৃথিবী প্রভৃতি অধিষ্ঠান-উল্লেখ দ্বার জীবাত্মাকে ও 


বুঝায় না। 

৫।| জ্ঞেয় ও জ্ঞাতার পার্থক্য পরিব্যক্ত থাকাতেও জীবাত্মাকে 
বুঝায় না। 

৬। প্রকরণের আলোচ্য বিষয় ব্রহ্ম হওয়াতেও জীবাত্মা 
বুঝায় না । 

৭। ভোক্তৃত্ব ও সাক্ষিত্ব২ এই দুই বিভিন্ন অবস্থার উল্লেখ 
থাকাতেও জীবাত্া! বুঝায় না । 


৮। সম্প্রসাদ বা সুযুপ্তির অতিরিক্ত তন্ব-নির্দেশ . হওয়ায় 
“ভূমা” শবে ব্রহ্মই প্রতিপাদিত | 
৯। ব্রচ্ষের ধন ও ভূমার ধর্ম অভিন্নরূপে উপপন্ন হওয়ায় 
“ভূমা* পদে ব্রঙ্গই প্রতিপাদিত । 
১০। “অক্ষর” পদে ব্রহ্মই প্রতিপাদিত ; যেহেতু উহা আকাশ 
পর্য্যন্ত সর্ববড়তেরই আধার । 
১১। অক্ষরের প্রশাসনই এই আধারের হেতু । 
১২। শান্সে অক্ষরকে অন্যান্য অনিত্য পদার্থ হইতে প্রভিন্ন 
করাতেও “অক্ষর” পদে ব্রল্গই প্রতিপাদিত । 
১৩। ঈক্ষণের বিষয় হওয়াতেও “অক্ষর” পদে ব্রহ্গই প্রতিপাদিত। 
১৪। পরে যাহ! উক্ত, হইয়াছে, তদনুসারে “দহর" পদে 
ব্রক্মই প্রতিপাদিত । 
১৫। ব্রন্ষে গতি” এবং “ত্রহ্মলোক” পর্দের শ্রোত উল্লেখ 
থাকাতেও ব্রহ্ষই প্রতিপাদিত ; ইহাই একটা “লিঙ্গ” অর্থাৎ চিহ্ন। 


৪ ব্রশ্গনথত্র | 


১৬। পতি” হেতু “হর” পদে ব্রহ্মই প্রতিপাদিত, কারণ 
বিশ্বধৃতির মহিম৷ ব্রন্মেই উপলব্ধ হয় । 
১৭। দহরের এইরূপ অর্থ প্রসিদ্ধ থাঁকাতেও তদ্বার৷ ব্রহ্গই 
প্রতিপাদিত। 
১৮। জীবাত্মার উল্লেখ থাকাতেও অসম্ভবত্ব হেতু “হর” পদে 
জীবাত্ম! বুঝায় না। 
১৯। পরে যাহ! উক্ত হইয়াছে, তদ্দ্বারা জীবাত্মা ও পরমাজ্মার 
অভিন্নত্বই প্রতিপাদিত হইয়াছে । 
২০। “জীবাত্মা” পদের অভিপ্রেত অর্থ স্বতন্ত্র । 
২১। অল্প বা সুক্ষম।কাশ পদে বিশ্বব্যপী ব্রহ্মতত্ববোধ-জনিত 
অনুপপত্তি-মাশঙ্কার উত্তর পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে ।. 
২২। ব্রহ্ষমের জ্যোতিঃস্বরূপতার অনুকৃতি হইতেও ব্রহ্মতত্বই 
প্রতিপাদিত। 
২৩। ওপনিষদী শ্মৃতিতঠেও বিশ্বজ্যোতিভাবে ব্রন্ধই প্রতিপাদিত। 
১ম সুত্র ।__মুগডকোপনিষৎ (১১২ । ৫) বলেন, 
প্যক্মিন্‌ শী: দূতিবী ভ্বান্নবীন্বনীর্ন লন: ব্ন্ব দাবীস্ 
*ফ্রক্রহ্ননিইন্খ জালঘ ন্সাানলন্মা মানবী মিমুত্বঘান্লহ্বী 
নত: ।৮ অর্থাৎ-___ 
স্বর্গ, পৃথী, অন্তরীক্ষ আর । ৃ 
অনুস্যত সত্তায় ধাহার ॥ 
মনঃপ্রাণ সমস্তই ধষিনি। 
জান'তারে, পরমাক্স। তিনি ॥ 


ব্রঙ্গকত্র । ৯৫ 


অপর প্রসঙ্গ পরিহারে। 
অম্ৃতের সেতু জান তারে ॥ 

ব্রহ্ধই এস্থলে অভিপ্রেত, এ সিদ্ধান্ত পরিষ্কত। “নমব্ন্ 
আলম নারালম্‌* এই বাক্যের প্রয়োগেই উহা স্পষ্ঠীকৃত। 

“সেতু” শব্দের প্রয়োগে পদার্থান্তরের অপেক্ষ। সুস্পষ্ট সূচিত 
হইতেছে । যাহা এক কুল হইতে অপর কুল সহ সংযোঙ্জিত হয়, 
তাহাই সেতু । অতএব “সেতু” এক কুল হইতে অপর কুল রূপ 
পদার্ধান্তর-প্রাপ্তির অপেক্ষা সূচনা করে; কিন্তু ব্রহ্ম “ক্সলন্নলমাহ্‌ম্‌” ; 
তিনি আবার কোন্‌ সান্ত সপারের ছুইপার-সংযোজক হইবেন ? ফলে 
“সি” ধাতু-নিষ্পন্ন “সেতৃ* পদের প্রকুত অর্থ সংযোজন ব। 
একত্রীকরণ বটে, কিন্তু পার-দ্বয়-সংযোজন-সেতুত্ব অবশ্থা এখানে 
আভিপ্রেত নয়; কেবল মংষোজন ব| মিলনই এখানে অভিপ্রেত। 
অতএব যাহাতে জীবের অম্বত ব-সম্মিলন সংসিদ্ধ হয়, তিনিই 
অমৃতের সেতু । “ন্িভ্হ্যাল্রলাললল বীত্স্বহঘা নিনন্ননী ল 
সাহ্ক্রন্নাি |” | 

সমস্তই ব্রহ্ম । যাজ্ভবন্ধ্য বলেন, যেমন লবণ-সমষ্ঠির অন্তর্বাহ্া- 
ভেদ-বিশেষত্ব নাই ; উহা মোটের উপর আস্বাদবিশেষের সমষ্টি 
মাত্র; তদ্রুপ ব্রহ্ষতত্বেরও জ্ঞেয়ত্বের অন্তর্বাহ্-ভেদ-ভাব নাই ; 
উহা মোটের উপর জ্ঞান-সমগ্টি স্বরূপ । যথা বুহদারণ্যক উপনিষৎ 
€(৭--৫1১৩। বলিতেছেন-_ 

“্ব অআা বীন্বজ-স্বলী$লন্নহীংবাস্থা: .জ্ভ্বত্বল হব লা 
কহগলাক্াংলল্হীওবাক্থা: কন্কর-ঢব্ালঘ্বল হব ।” 


৯ বন্ধ । 


সৈদ্ধব-সমট্রিসার, নাহি তাহে বে প্রকার, 
অন্তর্বাহ-ভেদ-বিশেষস্ব ; 
আস্বাদ-সমগ্টিসার ; ্রক্মতত্ব সে প্রকার, 
প্রজ্ঞান-সমষ্টি মাত্র সত্য । 
সমস্তই ব্রক্ম,-_অর্থাৎ “ব্রহ্মই সর্ববপদার্থ” বলিলে, ব্রদ্ষের 
বন্ুরূপত্ব বুঝায় না; পরস্ত প্রকৃতি-রূপত্ব বুঝায়। এই প্রত্যক্ষ 
পরিদৃশ্যমান বিশ্বপ্রকৃতিতত্ব ব্রদ্মেরই রূপ । 
২য় সুত্র ।_ স্বর্গ-পৃথিবী ইত্যাদির আধার বলিতে ব্রহ্ষকেই 
বুঝায়। স্বর্গ ও পৃথিব্যাদির সর্বববন্ধস্মলিত মুক্ত পুরুষ 
্রন্মতত্বেই যুক্ত ; অতএব মুক্তের মিলনাধিকরণ ব্রহ্মতত্বগত। 
“মিন ল্ুহযমন্সিস্কিত্ন্নী ক্যা: | 
দ্বীতন্ন বাছা জধ্াহা নহ্জিল্‌ 28 সহান্বং |” 
হৃদয়ের হয় গ্রন্থিভেদ 
হয় সর্ববসংশয়ের ছেদ ॥ 
সমস্ত কম্মের হয় ক্ষয়। 
পরাবর-দর্শনে নিশ্চয় । 
এস্থলে “পরাবর” পদে ব্রক্মই প্রতিপাগ্ধ । অপিচ, 
প্যঘাবিবাল্‌ লালকদাবিঘু: হান ঘত্মন্তুলি হিজ্ম্।” 
নামরূপ-বিমুক্ত বিজ্ঞানবান্‌ জন । 
প্রাপ্ত হন পরাতপর পুরুষ পরম ॥ 
এই সমস্ত 'উক্তিগুলিতে স্পষ্টই প্রমাণিত হয় যে, ব্রহ্মই , 
মুক্ত পুরুষের আশ্রয় ; কিন্ত প্রধান ,বা অন্য কোন তত্ব নছে। 


ব্রন্মকূত্র। নথ 


ওয় সুত্র- স্বর্গ পৃথিবী প্রভৃতির আধারতত্ব ব্রহ্মা ভিন্ন সাংখা- 
শান্ত্রো্ত প্রকৃতি -কখনও হইতে পারে না; কারণ উক্ত সৃত্রোক্ত 
শবেই তাহা সুচিত হইবার নহে। পরমপুত শাস্ত্রসমূহের সর্বসম্মত 
সিদ্ধান্ত এই যে, চিওসত্বই বিশ্ব-কারণ ; সুতরাং অচিৎসন্ব প্রধান 
তাহা কিরূপে হইবে ? এই চিতসত্বই ব্রহ্ম । 
৪র্থ সূত্র-_জীবাত্মাও সেই কারণবশেই শ্বর্গপৃথিব্যাদির আধার- 
তত্বরূপে প্রতিপন্ন হইতে পারেন না। পবিত্র শান সকল 
ব্র্মকেই সর্বজ্ঞ ও সর্বস্থ বলেন, কিন্তু জীবাত্মাকে ( চিৎসত্ব! 
প্রভৃতি ব্রন্ম-সমধণ্মিতা পাইলেও ) তাহা বল! হয় নাই। 
৫ম ও ৬ষ্ঠ সূত্র ।__অপিচ শান্তর বলেন, একমাত্র তীহাকেই 
আত্ম! বলিয়া জ্ঞাত হও । এই স্থলে জ্বেয় ও জ্ঞাতায় পার্থক্য স্ৃচিত 
হইতেছে । আত্মাকেই এস্থলে “জ্ঞেয়। এবং জীবকে “ভজ্কাতা” 
বলা হইয়াছে । আত্মাই স্বর্গ-পৃথিবী প্রভৃতির আধার, কিন্তু জীব 
কদাচ নহে। বিশেষতঃ আলোচ্য অধ্যায়টির বিষয়ই ব্রক্ষা, ব! 
পরমাত্মা। মুণ্ডকোপনিষদে ১। ১। ৩) দৃষ্ট হয়, | 
“জজিিন্ু নবমী অিন্মার অলিক িন্মান বনি অর্থাৎ 
*“হে আধ্য ! জানিলে কারে, 
সমস্ত জানিতে পারে £” 
যাঁদি এই উক্তিটি দ্বারা জীবাত্মাকেই বুঝায়, তাহা হইলে আলোচ্য 
অধ্যায়ের বিষয়-বিপর্যযয় ঘটিয় যায়। তাহা হইলে যাহ! হয়, তাহা 
ভুত ও অসঙ্গত। ; * 
পম সূত্র 1 ব্রঙ্ষাসূত্রের "২য়, াদের প্রথম টার ১১শ 


নি বরন্ধাহত্র। 


সূত্রের আলোচনায় বাহা ইতঃপূর্বেবই বিচারিত হইয়াছে, সেই 
মুণ্ডকোপনিষদের (৩। ১। ১) উক্তির মন্ম এইরূপ, 
“প্রেমেবদ্ধ পাখীছুটি সখ! পরস্পর । 
প্রেমভরে বাস করে একবুক্ষপর ॥ 
সে দুয়ের একটি মধুর ফল খায়। 
অপরটি সাক্ষীরূপে চেয়ে দেখে তায় ॥” 
এই পাখীছুইটির মধ্যে ভোক্ত।টি জীব ও দ্রষ্টাটি ব্রহ্ম। 
ব্রহ্মই আলোচ্য বিষয়ের মূলতন্ব ; তবে জীব।ত্মমর উল্লেখ কেবল 
অবান্তরভাবে কৃত। অতএব স্বর্মপৃথিব্য।দির আধারতন্ব ব্রক্ম। 
যদি তর্কচ্ছলে বলা যায় যে, ব্র.ন্ধর উল্লেখই অবান্তরভাবে কৃত 
হইয়াছে, তবে তাহ অসঙ্গত হয়; যেহেতু অধ্যায়ের মূল আলোচ্য 
বিষয়ই ব্রহ্মতত্ব বিধায় উহার সমাধান আন্ুষর্গিক বা অবান্তর 
আলে।চনায় কুলায়ন। ; পরন্থ্ু মধিকতর বিস্তৃত ও বিশদ আলোচনারই 
প্রয়োজন। জীবাত্মর অনুভূতি সকলেরই আত্মানুভূতিতে স্বতঃ- 
সাধারণ-পরিচিত ; স্থৃতরাং তৎুসম্বন্ধে এস্থলে বিস্তৃত আলোচনা! 
অনাবশ্যক বিধায়, উহার অবান্তর উল্লেখ আপত্তিজনক হয় নাই। 
৮ম সুত্র।_ ভ্ান্দোগ্যোপনিষদুত্ত (৭-২০, ২৪) “ভূমা” শব্দে 
ব্রহ্ম প্রতিপাদ্য কি না, তদালোচনাই এই সূত্রের বিষয়। 
নারদ, সনগুকুমারের নিকট ব্রচ্মবিদ্যা-লাভের প্রার্থী হইয়া- 
ছিলেন । আমর! তছুপলক্ষে নারদের প্রশ্নাবলী ও দনগুকুমারের 
উত্তরাবলী শাস্ত্রে দেখিতে পাই । নারদ গিজঞ্সিলেন,_ 
“ভগবন্‌! নামের অধিক ন্িছু আছে কি 1” 


বক্ষহৃত্ত | ৯৯ 


উত্তর--“নামের অধিক বাক্য |” 

প্রশ্ন--বাক্যের অধিক কিছু আছে কি? 

উত্তর-_“বাক্যের অধিক মন।” 

এইরূপে উভয়ের প্রশ্মোত্তর-প্রবাহ চলিয়া, উহা প্রাণ”: 
প্রসঙ্গে উপনীত হইল। এই “প্রাণ” হইতে অধিক আর কিছুরই 
উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায় না । 

এই সুত্রের মূল আলোচ্য-বিষয় ছান্দোগ্য উপনিষদের উক্তিটি 
এই-_ 

“মুলান লবন জিল্মাবী, ঘল লান্মব্‌ দষ্ঘলি লান্যন্জুষ্যানি 
'লান্যহ্বিজালানি ঘ মুলা, স্ব অলান্ান্‌ দত্ঘজন্যজ-য্যীরন্য- 
ভিজালালি নহ্ব্সম |” 


হে আধ্য ! ভূমার জ্ঞান বাঞ্ছে মম মন | 


ধাঁহ'তে দোখনা অন্য, শুনেনা জানেন। অন্য, 
যিনি পুর্ণ, ভূমা তিনি হন ॥ 
যাহা হ'তে দেখে অন্য, গুনে অন্য--জানে অন্ত, 


যে অপূর্ণ, “অল্প” পদে তাহারি গণন ॥ 
এই ভূমাবিষয়িণী উক্তির পরেই এইরূপ উক্ত হইয়াছে যে, 
আশা হইতেও প্রাণ গরীয়ান; স্থতরাং এইরূপ সংশয় উপস্থিত 
হইতে পারে ষে, প্রাণই বুঝি ভূমা, যেহেতু প্রাণাপেক্ষা অধিকতর 
গরীয়ান্‌ আর কিছুরই উল্লেখ দৃষ্ট হয় না। 
এস্থলে বুঝিতে হইবে যে, বিচার্ষ্য বিষয়ই ব্রহ্ম, কিন্তু প্রাণ 
নহে। নারদ সেই জ্ঞানই পাওয়ার প্রার্থী হইয়াছিলেন, যে জ্ঞানে 


১৬৬ বন্ষছুত্রা 


অত্যন্তহ্ঃখনিবৃন্তি”-বূপ পরম-পুরুষার্থ হয়; কিন্তু (ক্রঙ্মাতব্বজ্ঞান' 
ভিন্ন) প্রাণ-তত্ব-ড্ঞানের পরমপুক্ুযার্থপায়িনী শক্তির উল্লেখ কোথাও 
দুষ্ট হয় না; অতএব প্রাণ কদাচ “ভূমা” হইতে পারে না। 
নারদকে সনগুকুমার যে উপদেশ দিয়াছিলেন, তাহার শেষে “আশা 
হইতে প্রাণ অধিক” এইরূপ সিদ্ধান্ত নিষ্পন্ন হইলেই নারদ নীরব 
হইলেন; আর প্রশ্ন করিলেন না। তখন সনৎুকুমার ব্যাখ্যা 
করিলেন যে, “অতিবাদী” হওয়ার উপযোগিতা! কেবল প্রাণতত্ব- 
স্তনে নির্ভর করিলে, উহা৷ অন্তঃসারশৃন্য হয়; যেহেতু তত্বতঃ প্রাণ 
স্বয়ংই মিথ্যা; এবং তণপরে বলিলেন যে, তিনিই যথার্থ অতিবাদী, 
ধিনি সতা-জ্ঞান-সম্পন্ন । এই স্থলে নারদ একটি নবতত্ব-জিজ্ঞাসার 
প্রচ্ছক হইলেন এবং সনগুকুমারও তাহাকে বুদ্ধি হইতে ভূমাতস্ব 
পর্য্যন্ত শিক্ষা দিলেন। এই ভূমাতত্ব প্রাণতত্বের অতিরিক্ত 
ভাবেই ব্যাখ্যাত হইয়াছে । ফলিতার্থে এই উভয় তত্বে পরস্পর 
প্রকৃত সংঅ্বব নাই । 
সুত্রে উক্ত হইয়াছে যে, সম্প্রস'দ-তন্বের পরে ভূমা-তত্ব উক্ত 
হওয়ায়, প্রাণ কদাচ ভূম! নহে। “্ম্যনধ, সবীহ্স্বক্িনিনি” এই 
অর্থে “সন্প্রসাদ” পদে স্ুুযুপ্তি বুঝায়; কারণ স্ুযুপ্তিই সম্যক্‌ 
প্রসন্নতাঁপ্রদ। শ্ৃযুপ্তি-কালেও প্রাণ জাগ্রত থাকে; স্থৃতরাং এই 
সুত্রে “সম্প্রসাদ” শব্দে প্রাণ বুঝাইলেও ভূমা শবে ব্রক্মই বুঝায়, 
কিন্তু প্রাণ বুঝায় না, কেনন! ভূমাতত্ব প্রাণতন্ত্বের পরে অতিরিক্ত 
 তত্বরূপে ব্যাখ্যাত হইগ্ভাছে। 
. এআত্মতঃ প্রাণ” (ছাঃ উই ৪-২৬। ১1 ১) প্রাণ স্বয়ংই আতা! 


বন্মসথর । ১৬৬ 


হইতে উৎপন্ন। আত্মাই মূল পদার্থ; আত্মা পদা্থান্তরসাপেক্ষ 
নহে। অতএব “ভূমার প্রতিষ্ঠ। কোথায় ?” নারদের এইকপ প্রশ্নে 
উত্তর হইল বে,__“ লন” অর্থাৎ স্বমহিমায় । ইহাতেই সর্বব- 
ংশয়ের নিরাকরণ হইতেছে। স্বমহিমায় প্রতিঠিত ভূমা সেই 

বিশ্বকারণ পরমাত্া ব্রহ্ম ভিন্ন অপর কিছুই নহে। 

৯ম সুত্র ।-_এই সূত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, পবিত্র শান্ত্রবাক্যে 
ভূমার যেরূপ, লক্ষণাবলী বর্ণিত হইয়াছে, তাহা ব্রচ্মেই 
সম্পূর্ণ প্রযোজ্য, অতএব ভূমাই ব্রহ্গ। “যাহাতে অন্য আর 
কিছুই দৃষ্ট হয় না, (ইত্যাদি ইত্যাদি,) তাহাই ভূমা” এই 
বাক্যের সহিত “ঘ ভহ্ম অস্ননাক্সনালুব নীল জব চক্র” 
(তর; ভ: ৪-৮ু। &) এই বাক্যের তুলনা করিলেই বুঝ! যাইবে যে, 
যখন আত্মাই সমস্ত, তখন তাহাতে আর অন্য কি দৃষ্ট হইতে 
পারে ? 

ছান্দোগ্যোপনিষদের এই আলোচ্য অধ্যায়টীতে 'ভূমাকে? 
আনন্দ-স্বরূপ বল! হুইয়ছে, এবং অমুততর্ব ও ব্রহ্ম তত্বকেও আনন্দ- 
স্বরূপ বলা হইয়াছে । অতএব লক্ষণসাম্য হেতু ভূমাই ব্রহ্ম, তাহাতে 

ংশয় নাই। | 

১০ম সূত্র-_এ সৃত্রের বিচার্ধা এই যে, বৃহদারণ্যক উপনিষদের 
(৩২৮1 ৭। ৮) উল্ত “অক্ষর” শব্দে অবিনাশী ব্রহ্মাকে বুঝায় 
ব| অক্ষর-পদেই বাচ্য অ-উ-ম-প্রকটিত প্রণব বুঝায়। 
। পজ্জজিন্ন ব্ৰক্লাজ্জায় ক্সপীলস্ব দীলক্প নি অ্ীবাীনর 
লহত্বত বালি হাক্ধ্া ক্ষলিবহদ্লি।” 


৯৬২ বর্সথত্ত। 


কিসে ওতঃপ্রোত এই অনন্ত অন্বর ? 
ক'ন (যাজ্জবন্ধ্য যোগী ), অবধান কর গাগি ! 
বর্ণন করেন হেন ব্রাহ্ষণনিকর,-- 
যে অন্বর এ ভুবন যা হ'তে করে পোষণ, 
আধার সে অন্বরের সেই সে অক্ষর । 
এক্ষণে বুঝিতে হইবে যে, যে অন্বর সর্ববাধার, তাহার আধার 
ব্রক্ম ব্যতীত আর কে হইতে পারে ? এই অন্বর যে অক্ষয় ভাগুার' 
হইতে বিশ্বের সমস্ত অভাব পুর্ণ করিতেছে, তাহাই “অক্ষর” অর্থাৎ 
অবিনাশী ব্রক্ম। প্কাীজ্জাহ ঘন ঝন্ম্” অর্থাৎ প্রণবই এই' 
সমস্ত বিশ্ব, এইরূপ উক্তি শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় বটে, কিন্তু তাহাতে কোন 
অন্ুপপত্তি নাই ; কারণ উক্ত বাক্য ও"কারের স্তবত্যর্থক, যেহেতু 
প্রণবসাধনই ব্রন্ধপ্রাপ্তির উপায় । 
১১শ সূত্র ।---এ সূত্রের বিচার এই যে, “অক্ষর, কদাচ অচিৎ- 
সত্ত প্রধানের প্রতিপদ্দক নহে। 
“ছলব্ান্রাম্হহম দয়াবন হালি টি জি বিস্ভনী: 
নিচ্চন:” হুতাতি। (ন্ট তং ই-518। 
হে গাগি, এ অক্ষরের প্রশাসন-বলে। 
চন্দ্র সূর্য্য স্ব স্ব কার্য্য সাধে নভস্তলে ॥ 
এস্ছুলে বুঝিতে হইবে যে, চিতস্বরূপ হইতেই প্রশাসন সম্ভবে; 
₹খ্যোক্ত অচিত-স্বরূপ প্রধান হইতে তাহা অসম্ভব । অচিৎসত্ত 
কর্দমের প্রশাসনে ক্দীচ ঘটাদির সংঘটন সাধিত হয় না। 


১২শ সূত্র ।-_এ সূত্রের অভিপ্রায় এই যে, যেরপ ব্রহ্ম এই: 


& 


বঙ্গ হৃত্র | ১৬৩ 


ভূত-প্রপঞ্চ হইতে স্বরূপতঃ স্বতন্ত্র পদার্থ, তত্রপ অক্ষরকেও শাস্ত্রে 
ভূত-প্রপঞ্চ হুইতে পৃথক্‌ পদার্থ বলিয়! ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে। 
অতএব ব্রহ্ম ও অক্ষরে যে কেবল লাক্ষণিক তত্ব-সাম্যজনিত একত্ব, 
তাহা নহে, পরন্ত অন্যান্য অনিত্য-ভূত-প্রপঞ্চের সহিত পার্থক্য-সাম্য- 
জনিত একত্ব-ফলেও অক্ষরই ব্রহ্ম । 

প্রধান ও জীবাত্ম! হইতে ব্রক্মতত্ব বিভিন্ন, অপিচ সর্বেবাপাধিবিনি- 
মস্ত, এবং অক্ষরও তাহাই বলিয়৷ বর্ণিত; অতএব অক্ষরই ব্রহ্ম । 

“ক্সহুন্ত ভ্, স্মরন শী, কান জন্তু, অবদান লিদ্মান্ত 1” 
ভি: ভঃ) ই-ভ।55)। অর্থাৎ (হে গার্গি!) অক্ষর অদৃস্ট হইয়াও 
দেখেন, অশ্রুত হইয়াও শুনেন, অমত হইয়াও মনন করেন, অজ্ঞাত 
হইয়াও জানেন ইত্যাদি । 

স্থলান্তরে, উক্ত অক্ষরে চহ্ষু-কর্ণ বাক্য-মনের অস্তিত্ব অসিন্ধ, 
অথচ উহাতে তন্তু শক্তির কারণ-শত্ব নিহিত, এইরূপ সিদ্ধান্ত দৃষ্ট 
হয়। ইহার দ্বারা অক্ষরেরও সর্বেবাপাধিশূম্যত] সিদ্ধান্তিত হওয়ায়, 
“অক্ষর” পদে পরমাত্া ব্রন্মাই প্রতিপাদিতু। 

১৩শ সুত্র ।--প্রশ্নোপনিষদের (৫ । ২) একটি উক্তির বিচাঁর 
এই সুত্রের বিষয় । উক্তিটি এই,₹_ 

প্হলক' ঘন্সজাল দহ্ভ্আাসহ্ভ লঙ্কা অহীভাহক্নহ্জারু শিচ্ছান- 
লক্জা নব তক্কভ্নতীলি চন্বন্জা হ্নানি। হয; ঘুলইন 
লিলাজব্বীভিহ লিন আচ্ছা হক: ঘছুচক (লিভ তীকটিন।” 

. সভ্যকাম ! এ ওস্কার প্রণবংব্রহ্ধ অপর । 
ইহারে জানিলে লভে এ ছুয়ের অন্যতর ॥ 


"১০৪ বস্ত্র । 


ত্রিমাত্র প্রণব এই, এতে ধ্যান ধরে যেই, 
সেই পায় পরম পুরুষ পরাত্পর। 
এক্ষণে বিচার্য্য এই যে, এই ত্রিমাত্র প্রণবের ধ্যান-ধারণায় যে. 
পরমপুরুষের প্রাপ্তি হয়, তাহা পরমাস্তা ব্রক্ম বা অপর কোনরূপ 
আত্মতত্ব বা দেবতত্ব। 
সুত্রের অভিপ্রায় এই যে, ধ্যান-ধারণার বিষয় পরমাত্মা ব্রহ্ম। 
প্রকৃত বস্ত্ই প্রত্যক্ষ, সুতরাং ধ্যেয়; কিন্তু অপ্রকৃত বস্ত বা অবস্ত 
অপ্রত্যক্ষ, স্বতরাং অধ্যেয়। 
“্ হনক্সা-লীবানাব্‌ দহাম্দং ঘ্ম হুহিমঘদ্‌ হুন্ন”। 
দেহ-দুর্গবাী সেই পরম পুরুষে। 
জীব্ঘন-আত্ম। হতে প্রধান হেরে সে ॥ 
(জ্ঞানেক্দ্রিয়--আর তার বিষয়-নিকর। 
তদতীত তিনিই পুরুষ পরাগপর ॥) 

' উপরোক্ত ওুপনিষরী উক্তিছুটি ফলিতার্থে এক তন্বকেই লক্ষ্য 
করিতেছে । প্রকৃত বন্তুই প্রত্যক্ষের বিষণীড়ৃত হয়, এই হেতুই 
এক মাত্র প্রকৃত বস্ত ব্রক্ষই উক্ত উক্তিদ্য়ে ব্যক্ত হইয়াছেন; কিন্তু 

প্রাণ নহে। প্রাণ যদিও দেহ-রক্ষাপ্ডের রাজা, কিন্তু ফলিতার্থে 
মায়াকল্লিত অবস্ত। গৌণব্রক্ষ “হিরণাগর্ভ” বা “সূত্রাত্মা”ও 
প্রকৃতই অপ্রকৃত বন্ত বা অবস্ত্র। বেদান্তের সার সিদ্ধান্তই এই যে, 
একমাত্র ব্রহ্মই সতা, ব্রন্ষাই বিশ্ব; ব্রহ্মই “একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌।” 
১৪শ সুত্র-_এই সুত্রেরও বিচারয্য ছান্দোগ্য উপনিষদের একটি 
শ্রতিবাক্য। নিদ্ধে সেটি উদ্ধৃত হইল। 


বঙ্গহত্রে। ১০৫ 


“ঘহ্হিলজিন্‌ লক্মা্বং ভৃত্য ঘহতৰীক শ্রম ভুত্ভীওক্জিন- 
ন্নহাজামহনজ্িন্‌ অহ্ন্নহ্মূত্বজ্ৰ লনা মিজিল্মান্বিলল্যম্‌ ।” 
ব্রক্মপুরী এই দেহ, সুক্ষম হৃতপন্ম গেহ, 
তাহে সুঙ্গম অন্তর-আকাশ। 
আশ্রয়ি সে সৃন্মমধাম, ষে তন্ব বিরাজমান, 
আবশ্যক সে তন্ব জি্ভ।স। 
বিচাধ্য এই, শাস্ত্র যে সুন্সন ব্রহ্মা ব্রহ্ম পুরী এই দেহে সুন্মন হৃত" 
পদ্মধামে সুন্মম মন্তরাকাশতত্ব প্রকাশ করিতেছেন, ইহার সারভভূত তত্ব 
বা লক্ষ্য কি, তাহাই অনুসন্ধেয়। উহা কি কেবল ভৌতিক সৃক্ষম- 
ব্যোষ মাত্র ? অথবা উহ! জীবাত্মা, কিম্বা সেই পরাণ্পর পরমংজ্স। % 
পরবস্তী বিচারমতে শাস্ত্রোক্তি অনুসারেই “্সুন্মম অন্তরাকাশ” পদে 
্রন্মতব্বই বিজ্ঞের। নিম্বেক্ত বর্ণনানুসারে অন্তরাকাশ গৌণ গণ্য । 
“হন ক্সাজামভ্ববপাঘ। ঝিসটী লিল ঘ্নিকাক্দী মিজি অন্ব্বীত- 
ত্িনার: ব্হ্যন্জাল: ব্বতব্বত্ুজ্ন: |” 


গুদ্ধ ও অপাপবিদ্ধ অজর অমর নিত্য, 
অশোক-_অক্ষুত্তুষ্জ যেই । 
যিনি সদা সত্যকাম, :. সত্যের সঙ্থল্পবান, 


হন সত্য এই আত্মা সেই ॥ 
, এই বর্ণনা ভৌতিক আকাশ বা জীবাত্মা, এ ছুয়ের কোনটাতেই 
প্রযুক্ত হইতে পারে না। শালগ্রাম-শিলায় যদ্ধণ বিষুর অধিষ্ঠান, 
ধ্যানধারণ।ধিগম্যভাবে “্রদ্মপুর” দেহমধ্যে হৃৎপন্থে তদ€ ব্রচ্ষের 


অধিষ্ঠান। 


১০৬ বরঙ্গনুত্র। 


১৫শ সূত্র ।--এই সুত্রের সমাধেয় এই যে, সৃক্ষমাব্যোম বা! 
পরব্যোম ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন । পরব্যোমে বা ব্রহ্মোলোকে. 
জীবের প্রাত্যহিক গঠিবিশেষ শাস্ত্রে বণিত হইয়াছে। স্থুগ- 
ভীর মুষুপ্তিসময়ে জীবাত্মার ব্রন্ষগতি বা ব্রহ্ষলোকে গতি 
এবং জাঁগরণে পুনরাবৃত্তি হয়। ব্রহ্মলোক ব্রঙ্গের আধি- 
করণিক তত্ব, সুতরাং পরমার্থতঃ ব্রহ্মসহ অভিন্ন, ইহাই এস্থলে 
বিবৃত। 

১৬শ সুত্র ।_এই সূত্রে কণিত হইয়াছে যে, সৃক্ষাব্যোমের 
অগদ্ধ'তি-লক্ষণ উক্ত হওয়ায়, এনদ্ারা ব্রহ্মাই বোদ্ধবা, যেহেতু 
ব্রক্মেরই জগন্ধংতি- লক্ষণ শ্রুতি-বিশ্রুত। শাস্ত্রে এই সুক্ষা ব্যোম" 
তত্বকে কেবলমাত্র পাপালীতই বলা হয় নাই; অপিচ বলা হইয়াছে, 
ইহাছার! একূপ নিয়মিত ভাবে জগৎ পোষণ হইতেছে যে, যাহাতে 
জগত বি্লুত না হইয়া যায়। যথা প্য ন্সালা তব বন্তবিদ্থনিংমা 
ক্বীজ্ানালবন্ধা হালি” । “বৃহদারণ্যক৮ বলেন, একমাত্র সেই 
অম্বতস্বরূপের আদেশেই আকাশে চন্দ্রসূর্্য যথাবিহিতভাবে 
স্বকাধ্য-সাধনার্থ সমুদিত রহিয়াছেনণ। মুল্রন্ষত্ববশেই বিশ্বের 
(ির্ব পদার্থই স্বসত্তায় সংস্থিত, অতএব “সৃক্ষমাকাশ” বা 
“পরব্যোম” পদে ব্রহ্মতত্বই বোধিত। 

১৭ সুত্র ।--এই সুত্রের সমাধেয় এই যে, সুন্ষমব্যোম ব্রন্মতত্ব- 
বোধক ; যেহেতু ইহার অন্াস্ত অবান্তর অর্থ থাকিলেও এস্থলে 
ুখ্যার্থ বা লক্ষযার্থই ব্রক্ষ। “ন্সান্ধাী ই লালজঘ মী যানি ন্িলা”, 
(ভ্ডাঃ ভ: হ। ?৪) 


বরঙ্গহত্র। ১০৫ 


আকাশ-পদেতে হন পরিব্যক্ত ফিনি। 
নাম-রূপ-উপাধির প্রকাশক তিনি ॥ 

“্বলীায্যি ব্রা বুলালি লুনান্যাজ্জায়াইজ বনু ন্নত্যন্টী।” 
(জা; ভ: 218) 

আকাশপদেতে ধার পরিচয় জ্ঞাত। 
এই সর্ববভূত হয় তাহাতেই জাত ॥ 

“আকাশ" পদে অবশ্য জীবাত্। বুঝায় না, ইহা ভৌতিক 
ব্যোমকেই বুঝায়; কিন্তু সুম্মব্যোমের যে লক্ষণাদি শাস্ত্রে উক্ত 
হইয়াছে, তদ্দার! ব্রচ্মতত্তই বিজ্ঞেয় ; নচেৎ উহা অতীব অসঙ্গত ও 
অন্গুপপন হয়। 

১৮শ সূত্র ।- ইহার সিদ্ধান্ত 'এই যে, সুক্মব্যোম কদাচ জীবাত্ম- 
বোধক হইতে পারে না; যেহেতু শাস্ত্রোক্তিমতে উহা! অসম্ভব । 
চান্দোগ্য-উপনিষদে (৮৩। ৪) উক্ত হইয়াছে, 

“্সঘ অ হম অম্সঘাহীভ্লাজ্ছবীহা ঘা হু ভঘীলিহ্ন- 
ব্বকণত্য হল কপযালিলিম বন হন ন্সাউন লি স্বীনান্ব।? 

এই যেই “সম্প্রপাদ--দিবা-বিভাসিত। 
এ মর্ত্য শরীর হ'তে হয়ে সমুখিত ॥ 
পরজ্যোতিরূপে পরে পরিণতি পায়। 
ব্ব-স্বরূপে অবশ্থিত আত্মা বলে তায় ॥ 

এই প্রসঙ্গে সাধারণতঃ বা! আপাততঃ জীবাত্মাই সমর্থিত বোধ 
হয়; কিন্তু (এই পাদেরই ) পরবর্তী ২০শ *সূত্রে নিষ্পন্ন হইবে যে, 
যুখ্যার্থক-ভাবে বক্ষামাণ প্রস্পই পরমাত্মবোধক। ফলিতার্থে 


৯৬৮ অঙ্গহত্র। 


উপরোক্ত উপনিষদ্‌-বাক্যেও পরমাত্মাই পরম লক্ষ্য । কারণ স্বরূপস্থ 
আত্মাই পরমাত্মা, যেহেতু উপাধি-নির্ম্,ক্ত; কিন্তু জীবাত্ম! সোপাধিক 
ও সীম; এরং “শুদ্ধমপাপবিদ্ধম্” বা “অপহতপাপ্]” প্রভৃতি 
বিশেষণ জীবাত্বায় অপ্রযোজ্য । জীবাত্ম। অবিদ্যোপাধিগত ; অবি- 
দ্যাতেই মত্ভ্ঞান, অজ্ঞ'নেই পাপ; অতএব সুক্ষাব্যোম সহ জীবাত্মা 
তুলনীয় নেন; পরস্ত্র পরমাত্মাই তুলনীয় বটেন। 

১৯শ সূত্র ।-__এই সূত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, পরবর্তী অধ্যায়ে 
জীবাত্মার বিষয় কথিত হওয়ায়, “সুক্ষাব্যোম” জীবাত্মবোধক কেন 
না হইবে? এরূপ তর্ক উত্থাপিত হইলে, তছুন্তর এই যে, উহাতে 
মুক্ত জীবাত্মর বিষয়ই বিবৃত হইয়াছে; মুক্ত জীবাত্ম! ও পরমাত্মা 
ব্রহ্ম পরমার্থতঃ এক তত্ব । “ল্পস্কাশ্িতল বা লনবনি।» জীবাত্মা 
যখন অবিদ্য। মুক্ত হইয়৷ ব্রন্মবিদ্‌ হন, তখন তিনি ব্রহ্মই হন। 

পরবর্তী অধ্যায়ে প্রজাপতি কর্তৃক জাবাত্মার প্রকৃ ত-তন্ববিকাশ 
বিবৃত হইয়াছে । মুক্ত জীবাত্ম! ও পরমাত্মায় তন্বপক্ষে প্রভেদ নাই। 
যদি “সুন্মমব্যোম” মায়াপাশ-মুক্ত জীবাত্মকে লক্ষ্য করে, তবে তাহা 
পরমার্থতঃ পরমাত্মাকেই লক্ষ্য করে, বিলা যায়। | 

২০ সূত্র ।--এ সূত্রের বিচার এই যে, ষদি সুন্মমব্যোম 
জীবাত্ম(কে বুঝায়, তবে তাহার অর্থ-স্বাতন্তর্য স্বীকার্য্য ; অর্থাৎ তদ্বারা 
প্রকৃতপক্ষে জীবাজ্মার স্বরূপ-নির্ণয় অভিপ্রেত নয়, পরন্ত্ব পরমার্জার 
স্বরূপ-নির্ণয়ই অভিপ্রেত । 

২১শ সুত্র।-যদি, এরূপ তর্ক ধরা যায় যে, সৃক্মব্যোমের 
সৃঙ্ষনর়রূপ লক্ষণটা বিশবব্য।গী 'পরমাত্মায় কিরূপে প্রযোজ্য হইতে 


বন্দহ্ত । উগট. 


পাঁরে ? তহুত্তরে বলা যায় যে, তিনি এই রূপেই ধ্যানাধিগত 
হইয়া! থাকেন। 
ওপনিষদী শ্রুতি কেবল আমাদিগকে আমাদের ধারণাধিগম্য- 
ভাবে সুক্ষম-ৃতপন্সে ব্রহ্মচন্তার উপদেশ দিয়াছেন, কিন্তু তন্দারা 
তাহার ক্ষুত্রত্বরূপ সুঙ্গনত্ব জ্তাপন করেন নাই। 
২২শ সূত্র ।- মুণ্ডকোপনিষদ্‌ ও কঠোপনিষছুক্ত একটি শ্রুতি- 
বাক্যের বিচার এই সুত্রের বিষয় । শ্রুতি যথা_ 
“ন লল বৃহ্যাঁ মালি ল হন্দলাহজ্, 
লমা হিহুলী লান্নি জ্লী)যলবিল: 
ললব লান্নললুমালি বল্ল, 
নবম লাঝা ব্ন্শঈীলিহ বিলানি 1৮ 
(সঃ ভ; £?-5। ?০) 
সুর্য তথা নাহি জ্বলে, নাহি চন্দ্র-তারা তথা । 
নাহি ঝলে এ বিদ্যুৎ, অগ্নি আর লাগে কোথা ॥ 
তিনি ভান্ত, সর্বভাতি তারে অন্নুসারি রয় । 
তাহারি বিভায় এই বিশ্ব বিভাপিত হয় ॥ 
এই স্থলে এই ভাতি বা জ্যোতি, কোন ভৌতিক জ্যোতিক্ষকে 
লক্ষ্য করিতেছে না; এস্থলে জ্যোতিঃস্বরূপ ব্রহ্গই লক্ষিত। শাস্ত্রে 
ব্রর্থাই “ভ্্ীনিনা ভীনলি” বাক্যে বাক্ত হইয়াছেন। ব্রক্ধই 
মৌলিক আলোচ্য বিষয়, অত এব সিদ্ধান্তিত তত্বই ব্রহ্মাতত্ব,-_-অপর 
কোন ভৌতিক তত্ব নহে। 
২৩শ সূত্র ।-_ওপনিষদী ৃত্তিও ব্রহ্মকে রাড অপ্রকাশ্য 


১৯৩ বঙ্গহত্র। 


হবয়ন্প্রকাশ_ অর্থাৎ “জ্যোতির জ্যোতি” ভাবে অভিনন্দিত 
করিয়াছেন ; বথ! গীতা-- 

“ল লত্তাবগ্বন বৃম্তাঁন যযাত্ী ল মাত্র; । 

অরল্বা নল লিন, -লভাল অহী লন ॥" 

রবি ন! বিভাগে তাহা, না চন্দ্র না অগ্নি তথা । 
সে মম পরমধাম, নাহি ফেরে গেলে যথা ॥ 
অপিচ--মহাহিন্মমর্ন নজী জমড়ামননী,ত্তিক্ী। 
মন্্রন্ুলব্ি অভ্ভাব্লী লবীজী লিভ লামন্ধম্‌।" 
আদিত্যগত যে তেজ, বিকাশে বিশ্বনংসার 
যে তেজ চন্দ্রে্নলে, মে তেজ জান আমার ॥ 

এতাবতা। “জো।তির জ্যোতি” ভাবে, অন্য কোন ভৌতিক 
জ্যোতিই প্রতিপাদিত নহে ; পরন্ত্র পরম।তুু। পরব্রহক্মই প্রতিপাদিত। 

২৪। আ্মন্হাইন্র লিল: । 

২৫। ক্টরতঘঘম্বা তব লন্ুত্যাঘিজ্জাহলানু। 

২৪। *ঈশীন” শব্দের দ্বারা “অঙ্গুষ্-প্রমিত পুরুষ” পদে পরম 

পুরুষ পরমাত্মাকেই বুঝাইতেছে | 

| ২৫। বেদবাক্যার্থ-ধারণে মনুষ্য(ধিকার থাকাতেই, ব্রক্ষের 
মনুষ্য-হৃদয়-গমাত! হেতু, “লন্গষ্ঠ-মাত্র” বিশেষণে- সেই নির্বিবশেষ 
ব্রহ্ধই এস্থলে বিশেষিত বা বেদিত হইয়াছেন । 

এই ছুইটা সূত্রে একটা অধিকরণ রচিত। 

২৪। সুত্র--কঠোপনিষদ্‌ (২-৪। ১২) বলেন,_- 
। শ্সভু,চু-লান: তপী লগ আনি লিষ্ভলি।” 


বঙ্গাকিত্রে । ১৯৯ 


অন্ুষ্ঠ-প্রমিত পুরুষ যিনি । 
| আত্মমধ্য-নিত্যনিবাসী তিনি ॥ 
অপিচ,--সভস্ভলাল: ঘ্রহমী ভ্মীলিহিভ্রাঘুলক্ধ: 

ঝুযানী স্ুন-মল্যজ্ৰ অ্বহন্বাত বব ততুত্র হলন্বলন্।৮ 

অন্গুষ্ঠ-প্রমিত পুরুষ যিনি । 
অধূমিত জোতিঃম্বরূপ ঠিনি ॥ 
ভূত-ভবিষ্তের ঈশ্বর যিনি ॥ 
অদ্য-কল্য-সম, তাহাই তিনি ॥ 

“অন্ুষ্ঠমাত্র পুরুষ” পদে সোপ।বিকত্ব ভাব থাকাতেও জীবাস্ম! 
বুঝায় না; পরন্তব উক্ত পদে পরমাত্ম। ব্রহ্ম ই বিস্পষ্ট বেদিতব্য, 
ইহাই সুত্রে আলোচিত ও সিদ্ধাস্তীকৃত হইয়াছে । উক্ত উপনিষদের 
মূল মীমাংসিতব্য বিষয়ই ব্রহ্মতত্ব। নচিকেতা মের নিকটে, সেই 
বেদাতীত, কাধ্যকারণাতীত তনত্বই জানিতে চাহিয়াচিলেন, বথা__ 

“ক্সন্মল অন্মাহ্ন্াজাঘম্কাহ্ন্ঘলাজ্ঞাত ন্ধনাঙ্ধলান্‌ 

ন্মন্যন ন্নূলান্্ব মন্যান্্ব অন্‌ লন্‌ দগ্ব্ধি, নরহু।” 

(জে; ভ: ৭881) 
পুর্বেবাদ্ধৃত ওপনিষদ “এতদ্বৈতত্” বাক্যে অনুসন্ধেয় 
ব্রজ্মতাত্ত্ের নিরূপণই “অলুষ্ঠপ্রমিত” পদে নিষ্পন্ন হইয়াছে । কারণ, 
পরে বিশদরূপেই বর্ণিত হইয়াছে যে, “অঙ্গুন্ঠমাত্র পুরুষ” ভূত- 
ভবিষ্তের প্রভূ । পরাশুপর পরমাত্ম! পরব্রক্ম ব্যতীত ভূত-ভবিষ্যের 
ভর্তা কর্তা আর কে হইতে পারে ? এ 
২৫ সৃত্র-_মঙগুত্ট-পরিমিত গুদে ব্রক্মতত্বই কেন বিজ্ঞেয়, এই সুত্র 
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সেই প্রশ্ন ও তাহার সিদ্ধান্ত সংস্থাপিত হইয়াছে । বেদ-বিদ্যায় 
মানবের অধিকার প্রসারিত, তাহাতেই পরমাত্মা! ব্রহ্মের জান 
মানবের লঙ্য হইয়াছে ; স্টতরাং হৃদয় ছারা লভ্য-_সেই হৃদয়বামী 
হৃদয়েশ্বরর। ভঙ্কান, তাহাকে এস্ছলে “অঙ্ুষ্ঠমাত্র” পদেই 
অনুষ্ঠ-পরিমিত হৃর্য়-্বরূপে প্রকাশ করিতেছে। হৃদয় পরমাত্মার 
অধিষ্ঠানরূপেই শ্রত্যুক্ত হইয়া্চে ; সেই হৃদয়ের পরিমাণ শাস্ত্রানু- 
সারে অন্গুষ্ঠপরিমিত “্দীপকলিকাঁবহ1৮ অতএব এস্থলে হুদয়- 
স্বরূপে উপলক্ষিত ব্রহ্মা “অন্গুষ্টমাত্র” পদ্দেই প্রতিপাদ্দিত 
হইয়াছেন। 

বেদবিদ্যাধিকার দ্বারা মানবের এই ব্রঙ্গ-ভত্বজ্ঞানাধিকার 
বিষয়ের আলোচনায়- রম হৃগ্কর'চ্যা ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, শূড্র, 
এই চভুর্ববর্ণেরই বেদাধিকার বিষয়ে বিগার করিয়াছেন । আচার্ধ্য- 
প্রবর, মহধি জৈমিনিকৃত “পুর্বৰ ইমাংস”-দর্শনের প্রমাণ উদ্ধৃত 
করিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, শুর, বেদ-বিদ্যার অধিকারী নয়। 
সূত্রের “মনুষ্য” শব্দের প্রক্‌ তার্ে মনুস্যাকৃতিধারী মাত্রই প্রতিপাদ্য 
নহে; পরন্ত “অধিকারী মানব'ই গুহিপাদ্য । সে অধিকার বা 
যোগ্যতা ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় ও বৈশ্য, এই “দ্বিজ” ত্রিবর্ণ ব্যতীত শূর্দে 
সম্ভবে না। আমরা এই বিষয়টা ৩৪---৩৮ সূত্রের ব্যাখ্যার সময় 
আলোচনা করিতে চেষ্টা করিব। যেহেতু উক্ত সূত্রদ্ধয়ে এ তত্ব 
পুনরালোচিত হইয়াছে । 

এই সূত্র প্রকারান্তরে শিক্ষা দিতেছে য়ে, জীবাধ্মা পর- 
মার্থতঃ পরমাক্সা, সহ অভর্ন'; পরমাত্মা .:ও জীবাত্মার .এঁক্যই 
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“তত্ত্বমধ্রি” প্রভৃতি মহাবাক্যের সিদ্ধান্ত-রহুম্য | পশ্চাহ্ক্ত বাক্যে 
এই সিদ্ধান্ত স্বিশদ হইতেছে যে, হৃদয়-স্বরূপ অন্তরাত্মার হৃদয় 
পরিমিত আয়তন অন্ুষ্ঠমান্ত্র ; এই হৃদয়ায়ত্ত অঙ্ুষ্ঠ-প্রমাণ আত্মা! 
জীব-হৃদয়াধারে নিত্যাধিষ্ঠিত। যথা-- 


স্পা লাল: ঘ্ব্মী(ল্নহাজলা 

ক্বহা জলালা স্ব লিলিষ্চ: | 

ন' হআআন্্হীহাম্‌ সল্ুস্থন্‌ ম্ত্আা- 
ভিইনিজ্জা, ভত্ঘাল ন ঘিতান্‌ 
স্ঙ্গলল্গনলিলি |” (জব: ভ: £-হ1£৩) 
“অন্তরাত্া! পুরুষ অন্গুষ্ঠ-পরিমিত। 
সদ! জনগণের হৃদয়ে প্রতিষ্ঠিত ॥ 

তৃণ হ'তে গর্ভতৃণ-গ্রহণ যেমন, 
তথাবৎ দেহ হতে হৃদি-উন্মোচন। 
দেহ-সার হাদি, তাই আত্মা হৃদিরূপ। 
জানিবে যে ব্রহ্মজ্যোতি অস্ৃত-স্বরূপ ॥ 


২৬। নতৃঘহ্যদি আাহহাঘহ্য: আন্মাআান। 

২৭। বিবীছ: জব্মীতীলি ত্বন্নানক্জ-পলিঘক্বীহইলাল্‌। 

২৮। মহ্হু কুলি ত্বলান: দলহান্‌ দনন্থ্াবুলালাধ্ৰা । 
২ ক্মলঘন ভব লিত্যল্্রম্‌। 

ই০। ক্বদানলালজনভ্রাম্বাভনাব্যবিহীদ্বী হযলান্য্জুনত্য । 
ই!। অগ্বাহিত্ৰব্খাবাহনস্িজ্জাহ জলিলি:। 


৮ 
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ইৎ। ভম্বীনিদি মানা । 

হই। লাল বাহহামঘীঃহ্নি সি । 

২৬। সম্তাৰনানুসারে মানবাধিক উন্নত প্রাণীগণের বেদবিদ্যায় 
অধিকার, ইহাই বাদরায়ণের মত বা সিদ্ধান্ত । 

১৭। দেবগণের মূর্তত্ব বা সাকারত্বের সত্যতা বিষয়ে বিতর্ক 
উপস্থিত হইলে, তাহা অগ্রাহ্য ; যেহেতু দেবগণের বিবিধ সাকারসন্ব 
ধ্যান-লভ্য ও সিদ্ধ সাধকের দ্রষ্টব্য । 

২৮। বদ্দি এরূপ বল! যায় যে, “শব” পক্ষে অন্ুপপত্তির 
আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে, তবে সে আপত্তি সর্ববথ! অগ্রতি- 
পন্ন; যেহেতু শব্দই জগতের মুলতত্ব। শব্দ হইতেই জগৎ 
সমুৎপন্ন । প্রত্যক্ষ ( বেদ-শ্রুতি ) ও অনুমিতি, এতদুভয় দ্বারাই 
এই সত্য সিদ্ধান্তীকৃত। প্রত্যক্ষ” অর্থ এস্থলে শ্রুতি, এবং 
“অনুমান” স্মৃতি | 

২৯। অতএব বেদের নিত্যত্ব [সিদ্ধ। 

৩০। নাম-রূপ উপাধির সমত্ব বশতঃ জগতের নবসৃষ্টির সময়ে 
বেদবাণীর এই নিত্যতা অনুপপন্ন নহে । 

৩১। জৈমিনির মত এই যে, দেবগণ বেদ-্বাধায়শীল হইতে 
পারেন না, যেহেতু “মধুবিদ্যা” প্রভৃতি বিষয়ে তাহার অসম্তাবনাই 
প্রমাণিত। 

৩২। দেব-সংজ্ঞা-সূচক শব্দ সকল জ্যোতিঃ স্বরূপেই দেবতত্ব 
প্রকাশ করে বলিয়াও দেবগণের ( পূর্বেবাক্ত) অনধিকার প্রতিপন্ন 
হইতেছে । 
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৩৩। পক্ষান্তরে, বাদরায়ণ, শ্ত্যুক্তি আছে বলিয়াই, সেই আপ্ত 
প্রমাণবলে দেবগণের ব্রক্ম-বিদ্যাধিকারের অস্তিত্ব অঙ্গীকার করেন। 
২৬ হইতে ৩৩ সূত্র একটা অধিকরণ। 

পূর্বববস্তী সূত্রে উক্ত হইয়াছে যে, মানবগণ বেদ-বিদ্যায় 
'অধিকারী ; কিন্তু তদ্দারা এমন কোন বাধকবিধি ব্যবশ্থিত হয় নাই 
যে, দেবগণ বেদবিদ্যাধিকারে বজ্জিত। এতাবত। মহর্ষি বাদরায়ণের 
বিচারিত সিদ্ধান্ত এই যে, মানবাধিক শ্রেষ্ঠতর চিগুসন্ব € যথা ইন্দ্র 
প্রভৃতি ) দেবগণ অবশ্য বেদবিদ্যাধিকারী ; যেহেতু এ বিষয়ে জন্তা- 
'বনার স্থবিদ্যমানতা আছে। পক্ষান্তরে, বেদাধিকারের উপযোগিতা 
এইরূপে বিবেচিত হইবে, যথা---প্রথমতঃ দেবগণেরও মানবগণের ম্যায় 
মুমুক্ষু্ব থাকার সম্ভাবনা, যেহেতু একমাত্র ব্রহ্ম ভিন্ন তাহারাও মায়া- 
স্থট, উপাধিবিশিষ্ট ও অনিত্যপ্রতিষ্ঠ। দ্বিতীয়ত, মন্ত্র হইতে জানা যায় 
যে, ত্তাহারাও মানবের ন্যায় কোন ন৷ কোনরূপ অনতীন্দ্িয় স্ুল মুস্তি 
ধারণ করেন। তৃতীয়তঃ, ইহাতে কোন বাধাই কল্লিত হইতে পারে 
না। চতুর্থতঃ, বেদাধিকারপ্রদ্র উপনয়ন সংস্কার তাহাদের পক্ষে না 
থাঁকিলেও, উহাই যে স্থাধ্যায়াধিকারের অবশ্য নিদিষ্ট অব্যবহিত পূর্বব- 
বর্তী প্রয়োজনানুষ্ঠান, এমন কোন কথা নাই। মানবের উপনয়ন-সাধ্য 

ংস্কারে দেবগণ স্বতঃশ্রেন্ঠত৷ বশতঃ স্বতঃসিদ্ধই হুইতে পারেন। 

সনেকে বিবেচনা করিতে পারেন যে, বর্তমান ও পূর্বববস্তী 
সুত্রনিচয়ের সিদ্ধান্ত-বিচার, দ্বেবগণপক্ষেই প্রয়োজনীয় ; কিন্তু মানব- 
"গীণৃপক্ষে অকিঞ্চিতকর। ইন্দ্র বা তাহার সজাতীয় দেবগণ বেদ- 
বিদ্যায় অধিকারী কি না, এবং তীহাদের সাকার-দেহসত্ত। সত্য কি 
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না, এসব বিষয় এতৎ-পূর্বববর্তী মধ্যযুগের বিদ্যার্থিগণের বিচার ও 
আলোচ্য ছিল বটে, কিন্তু বর্তমানযুগের পাঠকবর্গের বোধ হয় সে' 
সম্ভাবন! বড় কিছু নাই। ফলে ধাহারদ্দের এরূপ ধারণা, তাহাদের: 
ভ্রান্তিনিরসন অবিলম্বেই হইবে ; কারণ পরবর্তী সূত্রে এই আপাত- 
লামান্ত বিষয়টির সমস্যাতেই শব্ব-বিজ্কানের গুরুতম তত্ব বিচারিত 
হইয়াছে । এক পক্ষে প্রতিপক্ষীয় বিতর্ক এই বে, যদি দেবগণের 
মুর্তসত্তা স্বীকার করা বায়, তবে বেদোক্তি মতে দেবগণের আবির্ভাব 
কিরূপে সস্তাবিত হয় ? কারণ, একই দেব বিভিন্ন স্থানের বিভিন্ন, 
যজ্ঞাদিতে একই মূর্তৃসত্তায় কিরূপে আবিভূ্ত হইতে পারেন? উত্তর 
এই যে, শাস্ত্রে জানা যায়, এক-দ্েবই বহুমুত্তি-ধারণে সমর্থ। 
অধিক কি, শাস্ত্র বলেন, মনুষ্যও যোগসিদ্ব-শক্তিতে বহুমুত্তি-ধারণে 
সমর্থ । অতএব, স্বত্ব মন্গুষ্যাধিক শ্রেষ্ঠতর শক্তিসম্পন্ন দেবগণ 
বে একই সময়ে বিভিন্ন বজ্ঞাদিতে বিভিন্নমৃক্তিতে আবিভূ্ত হইবেন, 
তাহা অসম্ভব নহে। 

দেবগণের মুর্তসত্তা-স্বীকারে, যল্ঞ্রকার্য্য সম্বন্ধে কোন অসঙ্গতি 
সম্তাবিত নহে, কিন্তু শব্ব সম্বন্ধেই যে কিছু অসঙ্গতির আপত্তি বা 
প্রতিবাদ । দেবগণ মুর্তসত্ত হইলে, তাহার জন্ম-ম্ৃত্যুরও বিষয়ীভূত 
বটে; যেহেতু সোপাধিক ব! ঘুর্তসত্ত অবশ্য অনিত্য। অতএব 
বহুদেবনাম-ময় শব্দাত্মক বেদও অনাদি অনন্ত হইতে পারে 'না। 
নিত্য শব্দের সহিত অনিত্য বিষয়ের নিত্যন্ংযোগও অনিত্য অর্থাৎ 
নাশশীল হয় ;. সুতরাং বেদের প্রামাণিকতা৷ সম্বন্ধে প্রতিবাদ , 
উদ্বাপিত হইতে পারে। 


বরহ্মনুক্র। | ১১৭ 


শঙ্করাচাষ্য,--ইন্দ্র, বরুণ প্রভৃতি দেবগণের অনিত্য সন্ত স্বীকার 
করেন, এবং সিদ্ধান্ত করেন যে, দেবগণ, অপর প্রাণীগণ--এক 
কথায়-__সমগ্র জগতই শব ব৷ বেদ হইতে সম্পন্ন । এই শব ব 
বেদই ব্রন্ষধা। শব্দব্রহ্ষ” এই বিখ্যাত বাক্য, সাধক হিন্দু মাত্রেরই 
বিদিত। শবশাস্ত্রের গ্রন্থকার পাণিনিও “শব্দ-শান্ত্রাধ্যায়ীই 
প্রত্যক্ষের অতীত মোক্ষাধিকারী” এই যে মত প্রকাশ করেন, 
তাহারও একটা গুঢ় তাৎপর্য আছে। শঙ্কর বলেন, প্রত্যেক 
পদার্থের মূলতত্ব শব্দে নিহিত ।. ফলে উহা পদার্থের স্বাতন্ত্যগত 
নহে, কিন্তু জাতিগত ভাবে। কারণ, পদার্থ সংখ্যায় অনন্ত 
স্বাতন্ত্গত বা সোপাধিক বস্ত্র ৰা দেবগণের অবশ্য মূল আছে, এবং 
'অবশ্যু উৎপত্তি ও ধ্বংস আছে, কিন্তু জাতিগত মুলতন্ব তদতীত। 
চিতস্বরূপে এবং বাক্যরূপে তাহা প্রথমে ব্রহ্ষকর্তৃক ব্যক্ত । 

যাহাহউক, ব্রহ্মকর্তকই এই সোপাধিক জড়জগণ ্ষ্ট, কিন্তু 
শব কর্তৃক নহে। শব্দ বা বেদ কেবল প্রতিবস্তগত নিত্যতত্বের 
অভিব্যক্তিত্বরূপ । স্বাতন্ত্যগত মোপাধিক বিভিন্ন পদার্থসমূহ 
এতদমুসারেই সমুশপন্ন । 

শঙ্করাচার্য্য শ্রত্যুক্তি উদ্ধৃত করিয়া, এই সিদ্ধান্ত সমর্থন 
করিয়াছেন । “ললবা শ্বাস লিম্তুল বলল ।” (ভর: ভ:, 81২1৪) 
অর্থাৎ তিনি মনদ্বারা বাক্যে যুক্ত হইলেন। অপিচ,_- 

“্মলাহিলিঘ্বলা লিন্সা আাযৃন্হ্চ্গা ব্নবস্থাষা । 
ক্সাহী বিহুলতী ভিজ্ঞা হল: বঙ্জা: সন্তরাম: ॥ 


(ল: লা?) ৫£-তছু১৪) 


১১ ব্রহ্গনুত্র ৷ 


অনািনিধন! নিত্য স্বয়ন্ভূতা যিনি-__ 
বেদবাণী, বিশ্ববাণী-বিকাশিকা তিনি ॥ 

বেদ বা! বাণীর বিশ্বমুলত্ব-প্রতিপাদনে শ্রীমচ্ছস্করাচার্য্যের বিচারং 
প্রণালী এইরূপ ।- আমরা যখনই যে কোন বিষয়ে প্রবৃত্ত হইতে 
ইচ্ছা করি, তখনই সেই বিষয়ের ল্মরণসুচক নাম, সংজ্ঞা বা বাণী 
সর্ববাপ্ঠরে আমাদের মনে উদ্দিত হয়। যেই ইচ্ছার উদয়, সেই বাণীর 
উদয়। নিগুণের প্রথম সপ্তণত্বই ইচ্ছা । আর সগুণত্বের প্রথম 
বিকাশই বাণী। রজোগুণে, আদি সগুণসত্ব প্রজাপতি জগৎ স্যৃষ্টি 
করিতে ইচ্ছা করিয়াই,জগছুপাদানভূত পদার্থের সংজ্ঞ। ব্বরূপ শব্দের 
স্মরণ করিয়াছিলেন । ্ৰ লুহিলি ন্যান্হল্‌ ক লুলিলভূজন্‌।” 
(ন:ভ: ££-০ ৪ ₹ ) ভূমিস্থগ্তির বিষয় স্মরণ করিতেই, সৃষ্টিকর্তার 
হৃদয়ে “ভূ” শব্দের উদয় হইল। অমনি তিনি ভূমি সৃষ্টি 
করিলেন । প্রজাপতি “ভূ” বলিয়া ভূ স্থষ্টি করিলেন । গ্রীষঠীয় ধর্শান্ত 
বাইবেলেও এই তত্ব এইরূপ ব্যক্ত হইয়াছে--০9৭৭ ৯৪৭ 16 
11101 199 11175 7010 006৮ 49 116100, ঈশ্বর বলিলেন 
“জ্যোতি হউক্‌” অমনি জ্যোতি হইল। ফলে শব্দাত্মক বেদের 
অনার্দিনিধনত্ব ও জগন্মলত্বের রহস্য “শবক্রচ্ষ”-তত্তবেই নিহিত। 

বেদ, বাক্‌ বা শব্দ বস্তুতঃ বেদের সংহিত।, ব্রাহ্মণ ও উপনিষদের 
স্থলতত্বাতীত তত্ব। এ তত্ব বাক্যের বীজ-সঙ্কেতব জাগতিক 
স্ষ্টপদার্থের স্থষ্টিমূলক প্রয়োজনীয় জ্ঞান ঝ! চিত্তত্ব ধারণ করে। 
সপ্টিশক্তির মূল হেতুসত্ব স্বরূপ: সৃক্মন শব্দবিজ্ঞান-রহস্ত পাশ্চাত্য: 
প্লেটোশি্যগণের বনু পূর্বে হিন্দুর জ্ঞানাধিগ্রত হইয়াছিল। খখেদ 


ব্রঙ্গাহত্র । ১১৯ 


১০ম (১২৫) ও অথর্বববেদ ৪র্থ (৩০ ) বাণীর স্বগতোক্তি এইরূপ 
বর্ণন করিয়াছেন-_. 

£। ন্সন্ব্হলিনবলিত্বহাক্যত্বলাহিজ্ী্ন বিছত্হিই:। 

স্ব লিলাবন্য্বীলা জিললাভলিন্াননী ক্সন্থলক্িত্রলীলা | 

আমি বরুণের সহিত ভ্রমণ করি, রুদ্রের সহিত ভ্রমণ করি, 
আদিত্যের সহিত ভ্রমণ করি, বিশ্বদেবের সহিত ভ্রমণ করি । আমি 
মিত্র ও বরুণ উভয়ের ভরণ করি। আমি অগ্নির ভরণ করি, 
জশ্বিনীকুমারদ্বয়ের ভরণ করি । 

২। মরন বীললান্লব বিললাত লঙ্গাব্ুন দুমযা ললম্‌। 

কন্ত হঘালি মিতা স্বনিন ব্লাল্সা ঘজলালায ঘৃনলন | 

আমি সোমকে পৌষণ করি; ত্ব্টা, পুষণ এবং ভগকে পোষণ 
করি। যীহারা মোমকে পৌষণ করিয়া সোতসাহে যজ্ঞ করেন, 
হোম করেন, দান করেন, আমি তীহাদ্দিগকে ধন বিতরণ করি। 

ই। ক্সন্থ হাদ্রী-বনলনী অনৃনা স্থিক্িত্রপী সঘলা 

| 

নালা ইবা ম্য্ত্ব: ঘুহ্ন্না মবহিহ্সান্নী লৃঙ্াবিকযন্ন: | 

আমি রাজ্ভী, আমি ধনসংগ্রহিত্রী, আমি জ্ঞানবতী, আমি 
যজ্ঞোপাস্যগণের প্রথমা । দেবগণ আমাকে বুস্থানে বুবিষয়ে 
বন্থভাবে অন্তনিবিষ্টারূপে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন । 

৪। জমা বীগলন্নি ঘী জিমহ্ঘালি অব: দাহ্িলি জী 

ক্মলন্ননী লাল ভনহ্িধলি স্মঘছিস্মন সত বালি ॥ 


১২ ৩ রঙ্গস্থত্র। 


ধিনি দর্শন, প্রাণন, শ্রবণ ও ভোজন করেন, তিনি অজ্ঞাত- 
ভাবে ফলিতার্থে আমাদ্বারাই তৎসমন্ত করেন। তোমরা সকলে 
শ্রবণ কর, যাহা শ্রদ্ধেয়-অর্থাৎ সত্য, তাহাই আমি তোমাদিগকে 
বলি। 

ঘু। ক্সস্বলিম স্লিভ অহালি আত ইলালাম্ুন 

বালুনাব্যাল্‌ | 

বন্ধালয ন নুন ববতীতি ল লল্সাযা ললদি ন বুলঘান্‌ ॥ 

যাহা মনুষ্য ও দেবগণের পক্ষে মঙ্গলজনক, তাহাই আমি স্বয়ং 
বলিতেছি। আমি যাহাকে ভালবাসি, তাহাকে জগন্িম্মাণক্ষম 
ঈশ্বর করি, তাহাকে ত্রহ্মা করি, তাহাকে খষি করি, স্থমেধ করি। 

প্রাচীন টীকাকারগণের মতে “প্রত্যক্ষ” অর্থে শ্রুতি বা এশ- 
বাণী, এবং “অনুমান” অর্থে স্মৃতি বা পুরাণ। এই পরোক্ত শান্ত 
স্মৃতি-পুরাণ পূর্বেবোক্ত শান বেদের অবিরোধী হইলেই প্রমাণ। 

“স্রনি-্বানি-ত্হাবালা বিহীঘী অল হম্মন। 
লল ত্্রীন সলায্মন্তু নবীর জ্বালিলরহা ॥ 
বেদ-স্যৃতি-পুরাণে যে আপাঁত-বিরোধ ঘটে । 
বেদই প্রমাণ তায় ; অন্য ছুয়ে স্মৃতি বটে ॥ 

বৈদান্তিকগণ তাহাদের দর্শনের মুখ্যতম প্রমাণরূপে বেদকেই 
মান্য করেন; তীহারা কেবল যুক্তি-তর্কমাত্রে নির্ভর করেন নী'। 
শহুরাচার্য্য বলেন, এক মাত্র শুতি-প্রমাণে নির্ভর করা যায়, কিন্তু 
একমাত্র যুক্তিপ্রমাণে নির্ভর কর! যায় না। অতি চতুরের যুক্তি- 
ক্র্কও তদধিক চতুরের দ্বার প্নঙ্িত হয় ; অতএব প্রমাণ বিষয়ে 


বরন্ধসূত্র ] ১২১৯ 
যুক্তি-তর্ককেই নির্ভর-ভিত্তি কর! যুক্তিযুক্ত নহে। যুক্তি-তর্কের 
পরিবর্তনশীল অদৃঢ় ভিত্তি উপেক্গা করিয়া, শঙ্করাচার্য্য তত্প্রমাণিত 
নিত্য অপরিবর্ত্য বেদ-ভিত্তিতে স্বীয় সেব্য বেদান্তদর্শনের প্রামাণ্য 
স্থাপন করিয়াছেন। বেদান্ত-দার্শনিকের৷ কোনরূপ অযৌক্তিক 
সংস্কারের বাধা নহেন, কিন্তু শ্রুতির স্বয়ং-প্রামাণিকতায় তাহাদের 
গ্ুট বিশ্বীস। তাহাদের মত এই ষে, আলোকের প্রামাণ্য যেমন 
আলোকাস্তরসাপেক্ষ নয়, অর্থাৎ আলোক যজ্রপ স্বয়ম্প্রকাশ, বেদ 
তদ্রপ স্বয়ন্প্রমাণ। আলোক যেরূপ আকৃতি ও বর্ণের প্রমাণ, 
'বেদও তক্রপ সর্ববতত্ব-_সর্বসত্যের প্রমাণ। 

ভারতের প্রাচীন মহযিগণ-্ষাহাদের জ্ঞান-বিজঞ্ঞানের অতুল্য 
প্রাতিভায় আমরা চমকিত ও স্তস্তিত হইয়া যাই, তীাহারাও বেদকে 
অভ্রান্ত বলিয়া মান্য করেন। তবে কি না, “সংহিতা” ও “ব্রাহ্মণ” 
নামধেয় কতিপয় পুস্তকবিশেষের স্থুল ভৌতিক সত্তাকেই যে তীহারা 
নিত্য ও অন্রান্ত বলেন, ইহা বলিলে, তাহাদের সেই বিশ্ব-বিকাশিনী 
(রোধশক্তিকে বিদ্রপ কর! হয় মাত্র। কতিপয় জড় সন্দর্ভ বা 
বাক্যসমষ্িই তাহাদের সেই নিত্য সত্য সনাতন “বেদ” নয়; প্রকৃত 
'বেদতন্ব অতি গভীর । পূর্ব্বেই উক্ত হইয়াছে, বেদ, শব্দ বা বাক্‌ 
এবং ব্রহ্ম পরমার্থতঃ একতত্ব ; এক তত্তবেরই ভিন্ন ভিন্ন প্রতিশব্দ- 
'সংভ্জ। মাত্র । “বিদ্‌” ধাতুর অর্থ জানা। যদ্বারা জানা যায়, 
তাহাই বেদ। অতএব বেদই জ্ঞানম্বরূপ । শব্দই জ্ঞানের প্রবর্তক, 
, অতএব অব্যবহিত কার্য্য-কারণত্বজন্য শব্দ +ও জ্ঞান মূলতঃ এক 
তত্বান্তর্গত। শব্ধই সগুণাত্বিক!ৎ এশী ইচ্ছার আদি অভিব্যক্তি। 


১৮৫: ব্রহ্গানুত্র। 


এই সিদ্ধান্তেই প্রতিপন্ন হয় যে, শব্ধ, বাক্‌ বা ব্রহ্ম নিত্য, সত্য, 
শাশ্বত, স্বয়ম্প্রকাশ ও শ্বয়ল্প্রমাণ। অতএব শব্দ ব৷ ব্রহ্ম জ্ঞান- 
স্বরূপ ; সেই জ্ঞানই বেদ ; এবং নিত্য সত্যজ্ঞানস্বরূপ সেই বেদেই: 
আর্ধ্যধিরদ্দিগের সিদ্ধপ্রামাণ্য স্বীকৃত। বেদান্তদার্শনিকগণ কতিপয় 
স্কুল গ্রন্থমাত্রেতেই যদ্দি স্বয়ন্প্রমাণ বেদত্ব বোধ করিতেন, তকে 
তাহাদের স্বপ্রসিদ্ধ' জ্ঞান-প্রতিভার প্রসূত বিষয় মাত্রই বালকত্ব- 
মাত্রে প্যবসিত হইত। ফলে যাহারা প্রকৃত বেদবিৎ তাহারাই, 
প্রকৃত বৈদান্তিক ৷ 

তৎপর, জগদুত্পত্তির মুলতত্ব--শব্দের যথার্থ স্বরূপ আলোচিত 
হইয়াছে । বৈদিক *স্ফোট” পদের তাতপর্য্য এই স্থলে বিচার্য্য | 
শঙ্করাচার্য্য বলেন, ষক্প কোন বিষয়ে প্রবৃত্ত হওয়ার উপক্রমে সেই 
বিষয়ের সংজ্ঞাত্ক শব্দ আমাদের চিন্তায় উদ্দিত হয়, তদ্রপ জগৎ- 
স্থষ্টির উপক্রমে প্রজাপতির চিত্তে শব্দের উদয় হইয়াছিল । 

হিন্দু-দর্শন-শান্ত্র সমূহে শব্দতত্ব-সমস্যা বিশেষ বিচক্ষণতা ও 
ধীরতা সহযোগে বিচারিত হইয়াছে । শব্দ” অর্থে পদ এবং 
ধ্বনি বুঝায়। অতএব প্রথমতঃ প্ধবনি” কি, তাহাই আলোচিত 
হইয়াছে । 

বৈশেষিক দর্শনে এবিষয় বিশিষ্ট ধীরতার সহিত এইরূপ 
বিচারিত হইয়াছে যে, ধ্বনি শ্রবণেক্স্রিয়ের বিষয় বটে ; ফলিতার্থে 
উহা কোন বস্তু বা ক্রিয়। নহে; কিন্তু আকাশ বা ব্যোমের 
ভৌতিক গুণ-বিশেষ,। বায়ু ইহার স্বরূপবাহক নহে; ইহার 
উচ্চতা বা শ্রুতি-যোগ্যতা বায়ুসাপেক্ষ হইলেও, ইহার গুণ বা স্বরূপ 


রঙ্গস্ত্র । ১২৩. 


বায়ুসাপেক্ষ নহে। এতাঁবতা ধ্বনি এবং পদ নিত্য-শব্দতত্বের 
সাময়িক স্ুল অভিব্যক্তি মাত্র। বাঁদনদগ্ডের আঘাতে একটি ঢক্কা 
বাদিত হইলে, ঢক্কা ও দণ্ডের সশ্মিলনে ধ্বনি সমুশ্পাদিত ও বায়ু 
দ্বারা বাহিত হয়। জৈমিনি-শিষ্য মীমাংসাদার্শনিকগণের মত এই 
যে,শব্দ নিত্য । তীহার! প্রথমতঃ শব্দের নিত্যত্ব-নিরাসক যুক্তি 
এইরূপে ( পূর্ববপক্ষ স্বরূপে ) গ্রহণ করেন, যথা,_ 

১। শব্দ নিত্য হইতে পারে না, যেহেতু ইহা! উৎপন্ন । 

২। ইহা! বাহিত হইয়! বিলীন হয়। 

৩। ইহা গঠিত বা কৃত হয়, তজ্জন্য বর্ণসমূহকে অকার- 
ককারাদি বল! যায়। 

৪। ইহা বিভিন্ন ব্যক্তিকর্তৃক চির অনুভূত হয়। 

৫। ইহা পরিবর্তনশীল, যথা ইহা “দধি অন্র” হইয়া আবার 
“দধ্যত্র” রূপে পরিবর্তিত হয়। 

৬। ইহ! শব্দকারীর সংখ্যাধিক্যে আধিক্য প্রাপ্ত হয়। 

অতঃপর মীমাংসকগণ এই সমস্ত পূর্ববপক্ষের খগ্নার্থ নিন্োক্ত- 
প্রকার উত্তর পক্ষে উপনীত হন-_ 

“শব্দ নিতাই বটে। যদিও ইহার অনুভূতি উভয় দিকেই 
তুল্য, তথাপি আমাদের এ সিদ্ধান্ত সত্য যে, শব্দ নিত্য অর্থাৎ 
সদাস্থিত বা শাশ্বত । কেবল উচ্চারক বা উত্তেজকের সাপেক্ষতায় 
ইহা সতত ভৌতিক সত্তায় অনভিব্যন্ত । “ক” এই শব্দটি যে শ্রুত 
হইল, ইহা সেই শবই, যাহা নিত্য শব্দিত্ব হইয়াছে ও হইতেছে ! 
যদ্দি বল! যায় যে “একটি শব্দ করা হইল” তবে তাহার যাথার্থয 
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এই যে, একটি শব্দকে ভৌতিক ব্যবহারে আনা হইল, এবং 
যুগপশ বনুব্যক্তি-দৃশ্যমান সূর্য্যবৎ ইহার অনুভূতি বা অভিব্যক্তি 
সিদ্ধ হইল। শব্ধের বিকার বা পরিবর্তনের তাণুপর্য্য এই যে, 
সেই এক শব্দই বিরৃত বা! পরিবন্তিত হয় ন!; পরন্ত্র ইহা! অপর 
শব্দ; শ্রোতার বোধাধিকারগত ভাবে সেই একের স্থান-পুরক 
মাত্র। আর শব্দের যে বৃদ্ধি বা আধিক্য, তাহা! বায়ুর সংযোগ- 
'বিয়োগের পরিমাণগত বৃদ্ধি বা আধিক্য-সাপেক্ষ | অপর, শব্দ বা 
বাক্য যদিও বিলয়প্রাপ্ত হয়, কিন্তু ইহার পদাঙ্ক, শ্রবণকারী বা 
শিক্ষাকারীর হৃদয়ে রাখিয়া ায়। শব্দ একই সময়ে সর্ববত্রস্থিত, 
তবে ইহার পুনরুক্তি বা পুনরভিব্যক্তি সম্পাদন করিলে, ফলিতার্থে 
ইহা সেই শব্দই থাকে, কোন নৃতনত্ব বা পরিবর্তন প্রাপ্ত হয় না। 
শব যে কেবল বায়ুরই বিবর্ত-বিধায়ক, তাহা নহে; কারণ 
শবণেন্দ্রিয় অবশ্য স্পর্শেন্দিয়-গ্রাহা পবনকে শ্রবণ করে না; 
কিন্তু স্পর্শেল্দ্িয়ের অবিষয়ীভূত এবং শ্রুবণেক্দ্রিয়ের বিষয়ীভূত 
আকাশের শব্দগুণকেই গ্রহণ করে বা শ্রবণ করে। এতঘ্যতীত 
অধিকতঃ ও প্রধানতঃ স্বয়ং শ্রত্যুক্তি-প্রমাণেই শব্দের নিত্যত্ 
প্রমাণিত 1৮ 
উপরোক্ত বাক্য-সমি জৈমিনি-মীমাংসা-পক্ষীয় বিচার-সিদ্ধান্তের 
ক্ষিপ্ত সার। জৈমিনি-পক্ষ স্বমতানুস্থত যুক্তি-প্রমাণাদির অব- 
তারণ৷ করিয়া, পরে বেদোক্ত শব্দের সমর্থনার্থ বনুবিধভারে বিচার 
করিয়াছেন। অতঃপর, আমরা একটি পরবণ্ডি-সূত্রের বিচার- 
বিষয়ীভূত সেই “স্ফোট” পন্দদর, আলোচনায় প্রত্যাবৃত্ত হইব। 


বন্ধন । ৯২৫ 


“স্ফোট” অর্থ ফুটিয়া৷ পড়া । পাণিনি “স্ফোট” সম্বন্ধে কিছু বলেন 
নাই, কিন্তু প্রসঙ্গত “ক্ফোটায়ন» নামে এক বৈয়াকরণের উল্লেখ, 
করিয়াছেন। পাণিনির মতে শব্দই ব্রহ্ম। এই হেতু মাধবাচার্য্য, 
পাণিনিকে দার্শনিকগণের মধ্যে গণ্য করিয়াছেন, এবং তীহার' 
দার্শনিক মত-বাদকে “বৈয়াকরণবাদ৮ বলিয়া! বিবৃত করিয়াছেন ।, 
পাণিনি যদিও স্পফটতঃ “স্ফোট” বিষয়ে বলেন নাই; কিন্তু তাহার, 
মতাবলম্বীগণ সকলেই জমবেতমতে স্ফোটের গুরুত্ব স্বীকার, 
করিয়াছেন। তাহার! বলেন, শব্দ বা বাক্যের অক্ষরসমূহ ছার 
কোন অর্থ সিদ্ধ হয়না; উহা উচ্চারিত হইয়াই লয় প্রাপ্ত হয়, 
কারণ উহার! প্রত্যেক বক্তা ব! শব্বকর্তীর উচ্চারণ বা শব্দকরণ, 
দ্বারাই আত্মসত্ত। অভিব্যক্ত করে; যেহেতু উহাদের নিজের কোন, 
ব্যগ্ি বা সমগ্রি-শক্তির মৌলিকত্ব নাই। উহাদের শেষ অক্ষরেও 
পূর্বব পূর্বব অক্ষর-প্রবাহিত অর্থকরী শক্তি বা তাতপর্য্যবতী 
অভিব্যক্তি, আমাদের স্বৃতিতে মুদ্দ্রিত বা বুদ্ধিতে প্রতীত হয় না । 
অতএব স্থুল শব্দ বা বাক্য হইতে স্বতন্ত্রবা শব্দাতীত কোন সুক্সম- 
তত্ববিশেষের সত্তা স্বীকার করিতে হয়। শব্দের সেই সুক্ষনতত্বই 
“ক্ফোট% | সমগ্র শব্দটি হইতে একেবারে যে তাৎপর্য্যস্বরূপটি 
বোধ-বিষয়ীভূত হইয়া বিকাশিত হয়, তাহাই স্ফোট। এই 
স্ফোট-তত্বই নিত্য, ইহাই পরিবর্তনশীল ও বিকাশশীল বাক্যা- 
ক্ষরের অতীত স্বতন্ত্র সৃন্মনতত্ব। 

শরীমচ্ছস্করাচার্্য মীমাংসকগণের ম্যায় স্ফোটের ওরূপ গুরুত্ব 
স্বীকার করেন না। তিনি তগসমর্থনার্থ “উপবর্ষ” হইতে প্রমাণ 


১২৬ অন্ধহত। 


উদ্ধত করিয়াছেন । উপবর্ষের যুক্তি এইরূপ যে, অক্ষর-সমূহই 
নিজ সত্তা দ্বারা শব সংগঠন করে ; যেহেতু যদিও উহারা উচ্চারণ 
বা! ধবনন মাত্রেই ধ্বংস . প্রাপ্ত হয়, কিন্তু উহার! পুনরাগত হইতে 
পারে । দুইবার “গো” বলিলে, এ ছুই শব্দে ভিন্ন ভিন্ন শব্দ 
উচ্চারিত হইল, এরূপ কেহুই মনে করে না। “উচ্চারণের পার্থক্য 
বস্তুতঃ বাগ্যন্ত্রগত, আর অক্ষরের প্রত্যভিজ্ঞান তাহার অন্তঃ- 
প্রকৃতিগত । শব্দের 'বর্ণসমূহ একাধিক হইলেও, অর্থতঃ একমাত্র 
'মানসিক ক্রিয়ারই বিষয়ীভূত হয়; বথা আমরা “সারি? বা “সৈন্য 

ধার বস্তগত বন্ুত্ব একত্বভাবেই অনুভব করি । যদি এরপ প্রশ্ন 
করা যায় যে, “পিক” ও “কপি” শব্দের ন্যায় একই অক্ষর সমূহে 
বিভিন্ন অর্থ প্রকাশ কেন করে? উত্তর এই যে, যখন একদল 
পিপীলিকা! সারি বাঁধিয়া স্ুশৃঙ্খলায় চলে, তখন তদ্দারা একটি 
শ্রেণী মাত্রের একত্বভাব উপলব্ধ হয় ; তবে যখন তাহার! বিশৃঙ্খল 
হইয়া ইতস্ততঃ বিচরণ করে, তখন বিভিন্নত্ব ও বহুত্ববোধ ঘটে। 
শঙ্করের মত এই যে, স্ফোটতত্বের কল্পনা বা অবতারণ! অনাবশ্যক । 
তীহার মতে শব্দের বর্ণসমুহ এক একটি নির্দিষ্ট অর্থবোধের সহিত 
নিত্য নিবদ্ধ থাকে, এবং একটি নিদ্দিষ্ট নিয়মে বিভিন্নবর্ণ- 
সমবায়-সপ্তাত একটি নিপ্গিষ্ট তাৎপধ্য বা অর্থবিশেষ আমাদের 
বোধ-বিষয়ীভূত করে। অতএব অতিরিক্ত এক স্ফোটতত্বের অনুভূতি 
অসিন্ধ। এতাবতা শঙ্কর স্ফোটতত্ববাদ অঙ্গীকার করেন না; 
কিন্তু শব্দ ও ব্রন্মের, সমত্-প্রতিপাদন-পক্ষে শবের নিত্যত্ব স্বীকার 
ক্রেন, এবং নিত্য ও জগন্ম্ল “শকব্রন্ষ” হইতেই যে জাগতিক 


বর্গহৃত্ত । ১২৭ 


অনিত্য পদার্থ-ষথা দেব, নর, গো ইত্যাদি উৎপন্ন, তাহাও 
সিদ্ধান্ত করেন। 

যোগদর্শন স্ফোটবাদ স্বীকার করেন, কিন্তু তসহযোগীদর্শন 
সাংখ্য তাহা অস্থীকার করেন । কপিল বলেন,--“যাহা কখনও অন্ু- 
ভূত হয় নাই, এরূপ এক নবোন্ভাবিত তত্ব স্বীকার করার আবশ্বকতা 
কি? “বৃক্ষ” হইতে “বন৮ যেমন অবিভিন্ন, তন্রপ শব্দ হইতে 
অবিভিন্ন এই স্ফোটের সার্থকতা ও প্রামাণিকতা সম্পূর্ণ অনুপপন্ন” | 
কপিলদেব বেদের নিত্যত্বও অস্বীকার করেন; যেহেতু বেদ- 
সমূহ স্বয়ং স্ববাক্যে তাহাদিগের উৎপন্নতা প্রতিপন্ন করিতেছে । 
এ স্থলে ইহা! অবশ্য বুঝিতে হইবে যে, এই অনিত্যত্ব-প্রতিপাদন 
“বেদ” নামধেয় স্থুল গ্রন্থসত্তার প্রতিই প্রযোজ্য ; ফলে বেদার্থরূপ 
'নিত্যজ্ঞানতত্বের প্রতি নহে ; কারণ 4“বিদ্‌” ধাতু-উৎপন্ন “বেদ "জন্যতা 
প্রযুক্ত অনিত্য হইলেও, তদ্বার৷ বেগ জ্ঞানতত্ব স্বতএব নিত্য । 

স্যায়দর্শনকার গোতমও শব্দের নিত্যত্ব স্বীকার করেন না। 
তাহার মতে বেদ-সমূহের বথার্থ নিত্যত্ব তাঁহাদের স্থৃতি, স্বাধ্ায় ও 
নিয়োগের অক্ষু্ণ নিরবচ্ছিন্নতার উপর নির্ভর করে, এবং 
তাহাদের প্রামাণিকতা সম্যক সাধ্যায়-সিদ্ধ আপ্তপুরুষের প্রমাণ- 
প্রয়োগে নির্ভর করে ; অতএব বেদ-সর্ববস্ব শব্দের বা শব্দসর্ববস্ব 
বেদের নিত্ত্ব অনুপপন্ন। বৈশেষিকগণও শব্দাত্মক বেদের 
নিত্যত্ব-বিষয়ে ম্যায়কার গোতম খধির মতের বিশেষ বিভিন্নবাদী 
'নহেন। 

পূর্ববর্তী সূত্রে যাহা .বিবৃত, হইয়াছে, তদ্দার৷ স্পই প্রতিপন্ন 


১২৮ ব্রন্ম তত । 


যে, বাক বা শবাত্মক বেদ, বিজ্ঞান বা বিদ্যার ম্যায় নিতা । 
শব্দ ভিন্ন জ্ঞানোশুপত্তি সম্ভবে না! । প্রাটীন গ্রীক্গণের «[,০£০9৪৮ 
যেমন, ভারতের জ্ঞান বা বেদ তত্রপ। কালক্রমে অনেক 
স্থলে বেদের “বেদত্ব কেবল কতিপয় গ্রন্থবিশেষে, এবং খক্‌, যজু, 
সাম ও অথর্ব-সংহিতা ও তাহাদের “ব্রাহ্মণ” এবং “উপনিষ” 
রূপ স্থুলবিকাশবিশেষেই পর্য্যবদিত হইয়াছে। পরবর্তী প্রামাণিক 
শান্ত্রসমুহেরও সিদ্ধান্ত এইরূপ যে, মানব-জ্ঞানের সমগ্র শাখা- 
প্রশাখাই বেদ-বিনিগ্গতি। বস্ততঃ মানব-জ্ভানের এরূপ কোন, 
শাখাই কল্পিত হইতে পারে না, হিন্দুগণ যাহার মুল সর্ববজ্ঞান- 
কল্পতর বেদে প্রতিষ্ঠিত না দেখিয়াছেন। 

ইহা৷ পূর্বেই বিবৃত হইয়াছে যে, শব ও জাতির সম্বন্ধ নিত্য । 
কিন্ত দি জগ, প্রতি কল্পের অবসানেই অবসান প্রাপ্ত হয়, এবং 
পুনঃ কল্লারস্তে পুনঃস্য্ট হয়, তবে শব্দ ও জাতির সম্বন্ধগত ব্যব- 
হারিক নিত্যত্বের গতি বাধিত হুইল, এবং তদ্ধেতু বিষয়টাও প্রতি- 
বাদ্দবিষয়ীভূত হইল, বলিতে হইবে। বক্ষ্যমাণ সৃত্রে উক্ত প্রাতিবাদের 
বিষয়ই এইরূপ আলোচিত হুইতৈছে যে--যদিও প্রতি মহা- 
প্রলয়েই এই স্থষ্টি-প্রপঞ্চের ভৌতিক প্রলীনতা৷ ঘটিয়৷ থাকে, কিন্তু 
জগতের সঙ্গম বীজ-শক্তি ব্রঙ্ষতত্বগতভাবে অব্যাহত. থাকে এবং 
জগতের পুনঃস্ষ্টিতে সেই মূল কারণ হইতে ইহা'ও সগুণ! ও সক্্িয়। 
হইয় পুনঃ প্রকাশ পায়। অন্যথা আমার্দিগকে কারণ ব্যতীত 
কার্য্যোৎপত্তি স্বীকার ,করিতে হয়। জগতের বিভিন্ন সাময়িক 
বিভিন্ন প্রকারের শক্তি-সত্ত| *আমরা স্বীকার করিতে পারি না। | 


রঙ্গ । ১৯৯ 


নাম ও রূপের মূলতত্বগত একত্ব, শ্রুতি স্মৃতি, উভয় শাস্ত্রে 
স্বীকৃত। খক্‌-সংহিতা ( ১০---১০০। ৩) বলেন-_ 
“বৃষ্থান্বলুলবী ঘালা বাদুক্ষলজহাযন। 
হিবত্ব হতিনীম্্ান্নবীন্বলঘী ব্জ: 1” 
পূর্ববকল্প-অনুসারে স্থজিলেন ধাতা__ 
চন্দ্র-সূর্্য স্বর্গ-মর্ত্য অন্তরীক্ষ তথা । 
স্মৃতিও এবম্িধ উক্তি করিতেছেন, যথা,__ 
ক্বদীষ়্া লালস্বঘালি ঘাস্ব শইন্ত হুন্গুয: 
মন্পইন্লদবূনালা লান্টানব্রীহ্হাব্সজ: ॥” 
দিল! অজ, নাম-রূপ বেদ-বিদ্যা-অধিকার । 
নিশান্তে প্রসূৃত পুনঃ খবিগণে পুনর্কবার ॥ 
খতু যেমন ঠিক সর্বস্বাভাবিক সত্ব সহ পুনরাবৃত্ত হয়, 
তক্জপ বিভিন্ন যুগ-প্রলয়ের পর পুনরাবৃত্ত নবধুগে ভৌতিক সন্ব এবং 
দেবগণের ঠিক পূর্ববষুগবশু নাম রূপ উপাধিসহ পুনরাবৃত্তি ঘটে। 
“মধুবিদ্যা” পদের সহজ শাব্দিক অর্থ-_মধু সম্বন্ধীয় জ্ঞান। 
বস্ততঃ ইহা! শ্রুতির ব্রহ্ষমজ্ঞান-বিষয়ক এক বিশিষ্ট অংশ। আমরা 
ছাদ্দোগ্য উপনিষদ (৩--১।১ ) দেখিতে পাই যে, “সূর্যযই দেবগণের 
মধু স্বরূপ এবং আমরাও মধু স্বরূপ সূর্য্যকে ধ্যান করি।” অতএৰ 
দেবটাণ যদি স্বয়ংই উপাসক-রূপে স্বীকৃত হন, তবে কিরপে এই 
আদিত্যও স্বয়ং দেব হইয়া আপনাকে আপনি ধ্যান করিবেন ? 
,এভাবতা জৈমিনির সিদ্ধান্ত এই যে, দেবগীণ বেদবিদ্যাধিকারী 


নহেন। 
৯ 


১৩৬ ব্রহ্ম হত্র । 


জ্যোতিক্ষ মগুল আদিত্যবড আকাশ-মগুলে অবশ্ছিত থাকিয়া 
জগ্রঙুআালোকিত করেন। এই আদ্দিত্য একটি প্রধান দেব বলিয়া 
পরিচিত। ফলে হৃত-ফুক্ষ,ষাদি-সমস্থিত কোন জৈবিক শারীর-সত্তা 
বা বুদ্ধিমত্তা জ্যোতিষ্কমগুলে সম্ভবে না; অতএব তাহাদের ত্রহ্ষ- 
জ্ঞানাধিকার অনুপপন্ন | তারপর, যদিও মন্ত্র ও পুরাণ সকল 
দেবগণের ব্যক্তিত্ব ও মূর্তসত্ব স্বীকার করেন, কিন্তু ধর্মোপদেশাদিবৎ 
মন্ত্র ও পুরাণাদি সাক্ষাৎ তত্বজ্ঞানের উপায় নহে, স্থতরাং তদ্বিষয়ে 
তাহাদের প্রতি নিশ্চয় নির্ভর করা যাইতে পারে না । 

বাদরায়ণ ন্‌ ন. দেবগণ জানের অন্যান্য অবাস্তর-বিষয়াধিকারী 
না হইলেও, তাহার ব্রহ্মবিদ্যায় অধিকারী হইতে পারেন । এমন 
কি, মনুষ্য মধ্যেও সকল মনুষ্য সকল বিষয়ে সমাধিকারী হইতে 
পারে না। ব্রাহ্ষণ কদাপি রাজসুয়ষজ্ঞের অধিকারী হইতে পারেন 
না। ফুলে দেবগণের উক্ত অধিকার-প্রতিপাদক স্পষ্ট শ্রুত্যুক্তি 
রহিয়াছে | ছান্দেগ্যোপনিষ বলেন, ইন্দ্র প্রজাপতির নিকট 
্রক্ষাবিদ্যা শিক্ষা করিতে গিয়াছিলেন ইত্যাদদি। এতাবতা পুর্বব- 
ব্তাঃুসৃত্রের আপত্তির উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, যদিও 
দেবগণ জ্যোভিঃস্বরূপ বলিয়। উক্ত হইয়াছেন, তথাপি তীহাদের 
এরূপ বিশেষ দৈব আত্মসত্তা, বুদ্ধিমত্তা ও অব্যাহত শক্তি-সম্পন্নতা 
আছে+যে, তদ্দার1 তাহারা যে কোন তত্বমূলক রূপধারণে সমর্থ, 
সন্দেহ নাই। 


ব্রঙ্গসৃণ্র । ৯৩১ 
শুর্রের বেদাধিকার-বিচার | 


ই৪। মুবাজ্ম নহুলাহ্ব-ন্রবধ্যান্লহার্বব্যান্‌ বুনন স্টি। 
ই। ন্তলিমযনস্বীন্লহল শলহ্ঘল জ্বিত্ান্‌। 

হই। বাঁজাহ্ঘহালত্ান্‌ নহলাবালিক্াঘান্ত । 

ইও। লহ্ম্ানরলিত্ৰাহ্হী স্ব দর: । 

ইল। স্মবব্যাথ্যঘলাপ্র-দনিঈভান্‌ জনিত । 

ই8। জজ্দলান্‌। 

৪০। ভন্মীলিহ্ক্রলান্‌। 

৪৫ । ক্সাজ্দামীওগানতাহল্লাহ্তসনহইমোন্‌ । 

৪২। ব্ব্দ্তব্ক্জান্তীর্ীইিল । 

৪ই। নত্সাহি অন্ত; । 


৩৪। নিজের অপ্রশংসা-শ্রবণে ছুঃখকর্তৃক প্রচালিত হওয়াতেই 
“জনশ্রতি, €রৈক্ক” কর্তৃক “শুদ্র” সংজ্ঞায় অভিহিত হইয়াছিলেন, 
কিন্তু শুদ্রজাতীয়ত্বহেতুতে নহে । ॥ 

৩৫। চৈত্ররথের সহিত একত্রে উল্লিখিত হওয়াতেই জনশ্রুতির 
ক্ত্রিয়ত্ব অনুমিত হইয়াছে । 

৩৬। উচ্চ ত্রিবর্ণের উপনয়ন-সংস্কার থাকায় এবং শুদ্রের 
তাহা*ন।৷ থাকায়, শুদ্রের বেদে অনধিকার বিহিত হইয়াছে । 

৩৭। সত্যকাম জাবাল শুদ্র নহে, বুঝিয়াই গৌতম তাহাকে 
দীক্ষা দিয়াছিলেন ; এই জন্যও শুক্রের বেদে অনধিকার প্রতিপন্ন 
হইতেছে । টি 


১৩২ অন্গহুত্র। 


৩৮। স্মৃতিশাস্ত্রারাও শুদ্রের বেদ-শ্রবণ---অধ্যয়ন বারিভ' 
হওয়াতে, শুর্জের বেদে অনধিকার প্রতিপন্ন হইতেছে । 

৩৯। প্রাণই ব্রহ্ম, যেহেতু বিশ্বস্থ তাবু পদার্থই ইহাতে 
কম্পিত হয়। 

৪০। ব্রহ্গই জ্যোতিঃস্বরূপ, শ্র্ণতিতে এইরূপ উক্ত হওয়াতে, 
“জ্যোতি” পদে ব্রহ্মই প্রতিপাদিত। 

৪১। আকাশ নাম-রূপ উপাধির অতীত, উক্ত হওয়ায়, 
“আকাশ” পদে ব্রহ্মই প্রতিপাদিত। 

৪২। স্যুপ্তি ও উৎক্রান্তিতে জীবাত্মা ও পরমাত্মায় ভেদ- 
বোধ হইলেও তত্বতঃ উভয়ের একত্ব উক্ত হওয়ায়, জীবাত্ম! না 
বুঝাইয়! পরমাত্ধা৷ ব্রচ্মকেই বুঝায়। 

৪৩। “পতি” প্রভৃতি শবের প্রয়োগ হেতু পরমাত্মা ব্রহ্মকেই 
বুঝায়। 

৩৪ হইতে ৩৮ পর্য্যন্ত একটী অধিকরণ, ৩৯ সূত্র এক অধিকরণ, 
৪০ সূত্র আর এক অধিকরণ, ৪১ "সুত্র এক অধিকরণ, ৪২ ও ৪৩. 
সূত্র অপর এক অধিকরণ। 

৩৪ হইতে ৩৮ সুত্র পর্য্যন্তের বিষয়, শুত্র যে বেদাধ্যয়নের অনধি- 
কারী, তাহ! প্রমাণ কর! । ফলে এ প্রামাণিকতা “শুদ্রু” পদের প্রকৃত 
তাতপর্য্যবোধের প্রতিই নির্ভর করে। যাহারা আধ্যাত্মিক, নৈতিক 
বা! মানসিক শিক্ষার কোন নিদ্দিষউ আদর্শে উপনীত হইতে পারে 
নাই, তাহারাই বদি প্রকৃতপক্ষে “শৃড্র” পদবাচ্য বলিয়া বিবেচিত 


বঙ্গহত্র । ১৩৩ 


নহয়, তবে সেরূপ শুদ্র-লক্ষণ অপর উচ্চতর ত্রিবর্ণের মধ্যেও বিস্তুর 
'লক্ষিত হইবে । যদি কেবল গুণামুষায়ী জাতিবিচার না ধরিয়া, 
জন্মানুযায়ী জাতি-বিচারই ধরিতে হয়, তবে প্রাচীন কালে অনেক 
অনার্ধ্য জাতীয় ব্যক্তিও যে উচ্চতর আর্ধ্য-বর্ণভ্রয়ের মধ্যে প্রবিষ 
হইয়াছে, ইহার ভূরি দৃষ্টান্ত-প্রমাণ শাস্ত্রে দূ হইবে । পুরাকালে 
যখন ব্রান্মাণ ও ক্ষত্রিয়ে প্রাধান্য লইয়া বিবাদ হইয়াছিল, এবং 
তাহারা পরস্পর পরস্পরের অবনয়ন ও স্বজাতীয় উন্নয়নে বদ্ধ- 
পরিকর হইয়াছিলেন, সেই সময়ে ক্ষত্রিয়ধন্ম। ব্রাহ্মণ-বীর পরশী- 
রামাবতারের অভ্াদয়। তিনি অনার্ধ্য জাতীয়কেও গুণোম্নয়ন মতে 
্রাহ্মণত্ব দিয়া, স্বীয় সম্প্রদায়ের সম্পোষণ ও বলবর্ধন করিয়াছিলেন । 
এবন্বিধ উদাহরণ ভূরি পরিমাণে প্রদর্শিত হইতে পারে। 

বেদ-স্বাধ্যায়ের সহুপযোগিনী বিদ্যাশিক্ষার অভাবই যদি শৃদ্রত্ব 
হয়, তবে তাহা সর্বববর্ণের প্রতিই খাটে, এবং তাহাহইলে শূদ্রের 
বেদাধিকারের নিষেধবিধির কোন সার্থকত! থাকে না। মূর্খেরা ত 
বেদের কাছে ঘেঁসিতেই পারে না, ধেঁসিবেও না। তবে আর 
কাহাদিগকে নিবারণ করিতে উক্ত নিষেধ-বিধির প্রয়োজন হইবে ? 
প্রথমে আমর! দেখিব যে, উক্ত বিষয়ে বাস্তবিক সৃত্রসমূহের 
তাণপর্য্য কি, এবং শ্রীমত্শস্করাচার্য্য তাহার স্বাভাবিকী সুদার- 
নীতি সত্ত্বেও, উক্ত সূত্রাবলীর ভাস্ত্ে উক্ত বিষয়ে তাতকালিক সমাজ 
ও কালধর্ম্মের বশবগ্তিতায় কিরূপ সংকীর্ণতায় পড়িতে বাধ্য 
হইয়াছেন ।' 

২৫শ সুত্রের প্রতিপাদ্য এইরপ যে, মনুষ্যগণ বেদ-ন্বাধ্যায়ের 


১৩৪ বর্গ | 


অধিকারী ; কিন্তু এই “মনুষ্য পদে উপযুক্ত শিক্ষাধিকারসম্পল্ন 
মনুষ্যকেই, অর্থাৎ ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, এই দ্বিজ ত্রিবর্ণের 
মনুষ্যকেই বুঝাইতেছে। “মীমাংসাদর্শন” বলেন যে, দ্বিজাতির 
উপনয়নসংস্কারই বেদ-স্বাধ্যায়ে প্রবৃত্ত হইবার অবশ্য-কর্তৃব্য প্রাথমিক 
অনুষ্ঠানবিশেষ ; উহা দ্বিজ ত্রিবর্ণের জন্যই ; উহা শুদ্রজাতির জন্য 
বিহিত হয় নাই। 

৩৪ হইতে ৩৭ সূত্র পধ্যন্ত, এই পঞ্চ সুত্রের প্রতিজ্ঞাও এ 
একই বিষয়ের প্রতিপাদক, এবং শুত্রের বেদাধিকার-প্রতিপাদনের 
অনুকূল তর্কসমূহের খগ্ডনই তাহার বিষয়। উত্ত খগ্ডনসমূহ বক্ষ্যমাণ 
বেদান্তসূত্রে যে ভাবে পরিব্যক্ত ব৷ প্রচারিত হইয়াছে, তাহাতে 
বোধ হয়, সুত্রগুলির সংগঠন-সময়েও শুদ্রগণের বেদাধিকারের, 
অনুকূল অভিমত সুত্রকারের স্বশ্রেণীস্থ অনেকের মধ্যেও বর্তমান 
ছিল; নচেও উক্ত খগুনসমুহের কোনই কাধ্যকারিত। থাকে না। 

ছান্দোগ্য উপানিষদের ৪র্থ অধ্যায়োক্ত “জনশ্র্গত ও রৈক্ক” 
আখ্যান দ্বারা ইহাই প্রমাণিত করার চেষ্টা হইয়াছে যে, “শুক্র” 
'পদের বুযুৎ্পত্তযর্থ যাহাই হুউক্‌, উক্ত পদে পরিচিত জাতীয়ের বেদে- 
অনধিকার ; কিন্তু জনশ্রতি ও তৎপরবন্তী সত্যকাম জাবালের 
আখ্যানে শুদ্র ষেবেদে অনধিকারী নয়, তাহারই বরং অন্ুকূলতা, 
পাওয়া যায়। কিন্তু সূত্রভাহ্যকার স্বকপোল-কল্পিত ব্যাখ্যায় তাহার 
বিপরীত প্রমাণেরই প্রবত্ব করিয়াছেন । 

আখ্যানটি এইরূপ- জনশ্রুতি নামে এক রাজা ছিলেন । ভিনি. 
অতি দয়ালু, পরোপকারপরায়ণ ও আতিথেয় ছিলেন। তাহার 


বঙাহ হর । ১৩৫ 


পুরী হইতে, কেহই অভুক্ত যাইতে পারিত না। একদ। একদল 
রাজহংস তাহার রাজপুরীর মধ্য দিয়া চলিয়া যাইতেছিল। তাহাদের 
মধ্যে সর্ববপশ্চাদত্তীটি রাজা জনশ্রুতির প্রশংসাবাদে প্রবৃত্ত হইলে, 
সর্ববাগ্রবন্তী রাজহংসটি তাহার প্রতিবাদ করিয়া বলিল যে, প্রাজা 
জনশ্রতির যশ রৈক্কের যশের সহিত কোন ক্রমেই তুলনীয় নহে।” 
পরদিন প্রাতঃকালে যখন প্রাচ্য রীত্যনুসারে এ রাজ! শয্যা হইতে 
গাত্রোর্থান করিবার সময়ে বন্দিগণ কর্তৃক স্তুয়মান হইতেছিলেন ; 
তখন সেই রাজহংসের বাক্য রাজার বিশেষ স্মরণ থাকায়, তিনি 
রৈককের সহিত সাক্ষাতের অভিলাষ প্রকাশ করিলেন ; এবং তীহার 
উদ্দেশ পাইয়া, ছয় শত পালিত গবাদি, একগাছি কণ্টহার ও যুগল- 
বড়ববাহিত এক রথ উপহার স্বরূপ লইয়া, রৈক্ষ-পৃজিত দেবতার 
সাধনশিক্ষা-লাভের প্রার্থনায় রৈক্ক-সন্িধানে সমাগত হইলেন । তখন 
রৈক্ক যেন প্রায় অর্থলোতী বর্তমান পুরোহিত দলের প্রাচীন আদর্শ 
স্বরূপে বলিয়া উঠিলেন__“হে শুদ্র ! এই সমস্ত পশ্বাদি, কহার ও 
রথ তোমারই থাকুক্‌।” জনশ্রুতি ইহাতে তগ্নোৎসাহ হইলেন 
না; পরস্ পুনরায় সহত্র পণ্ড, ক্হার, বড়বযুগ-বাহিত রথ এবং 
অধিকল্ত্ব তাহার এক' রূপসী যুবতী কন্যা উপহার দিতে উদ্যত 
হইলেন। তখন এই তথাকথিত খষি রৈক্ক, পশু ও স্বর্ণাদির লোভ 
সংবরণ করিতে পারিলেও, এই মোহিনী কন্যার মোহ অতিক্রম 
করিতে অসমর্থ হইয়৷ কহিলেন, “হে শুত্র! তুমি কি ইহাকেও আমার 
জন্য আনিয়াছ ? যদি সত্য হয়, তবে এই,কন্যাই তোমার সহিত 
আমার আলাপের হেতুভৃত হইরে।” যাহাহউক্‌, ইহাতেই তিনি 
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জনশ্র্তিকে সসম্ভোষে “সম্বর্গবিদ্যা” শিক্ষা দিলেন। জগতের 
আদি তত্বের জ্ঞানই সন্ধর্গবিদ্যা । তাহার মনন এই যে, অগ্নি, সূর্য্য 
এবং জলের স্থ্টিস্থিতি-লয় বায়ুতত্বগত এবং বায়ুর মূল অত্ত। ব্যোমই 
জড় জগতের আদি মূল সত্তা। জীবপক্ষে জীবনই জৈবিক তত্বের 
মূলতত্ব। বাক্য, চিন্তা, সংকল্প, মন-_-এ সমস্তই মূলজীবতব্গগত ; 
তাহাতেই উদ্ভূত, তাহাতেই বিলীন। বায়ু এবং প্রাণ যুগল মূল- 
তত্বোডুত যুগলতত্ব ইত্যাদি । যাহাহউক্‌, এই প্রকার সম্বর্গবিদ্যার 
উপদেশ জনশ্রতির প্রদত্ত মহা উপহার নিচয়ের সমযোগ্য 
হইয়াছিল কি না, তাহার কিছুই উল্লেখ নাই । যদি তিনি তাহাতেই 
তৃপ্ত হইয়। থাকেন, তদ্বিষয়ে আমাদের কোন বিতর্ক নাই ; কিন্তু 
অধ্যাপক মোক্ষমূলর অতি স্ুযোগ্যভাবে প্রতিপন্ন করিয়াছেন ষে, 
রৈক্কের প্রদত্ত শিক্ষা! জনশ্রুতি-প্রদত্ত বৃহ উপহারের যোগা হয় নাই । 
সে যাহাহউক্‌, বিচার্ধ্য বিষয় এই যে, জনশ্রুতি বাস্তবিক শুত্র, কিন্থা 
কেবল রৈক্ কর্তৃক অবজ্ঞার সহিত “শৃদ্র” আখ্যায় অভিহিত । জন- 
শ্রুতি বাস্তবিক শুদ্র, অথব৷ ক্ষত্রিয়, তাহা ছান্দোগ্য উপনিষদে কিছুই 
স্পষ্তীকৃত হয় নাই। ৩৫ সূত্রে উক্ত ইইয়াছে যে, তিনি ক্ষত্রিয়ই হই- 
বেন, নচে সেই একই অধ্যায়ে রৈক্ক প্রদত্ত সম্বর্গবিদ্যার উপদেশ-দান- 
প্রসঙ্গে জন্শ্রুতির সহিত ক্ষত্রিয় চৈত্ররথের নামোল্লেখ হইবে কেন ? 
কারণ, একই বিষয়ে পরস্পর সমংশ্মী বস্তুদ্বয়েরই একত্রে উল্লেখ 
হইয়া থাকে । কিন্তু রামায়ণে, মহাভারতে, এমন কি, বেদেও 
একই বিষয়ে:আধ্য ও অনার্য্যের বহুস্থলে একত্রে উল্লেখ দৃষ্ট হয় ; 
পপরম্ত তন্দারা পরস্পরের জাতিবিপধ্যয়-সংঘটন অগ্রমাণিত | 
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£পর ইহাঁও বলা যাইতে পারে যে, জনশ্রঃতির বন্দ, দূত, 
রথ, ধনসম্পদ্‌ ইত্যাদি রাজন্য-জন-স্থলভ যত কিছু চিল, তন্দ্রা তিনি 
ক্ষত্রিয়ই প্রতিপন্ন হইতে পারেন। এ যুক্তিও অদৃঢ় ; কারণ পুরা- 
কালে ভারতবর্ষে অনেক অনার্ধ্য রাজ! ছিলেন এবং তাহারা তাতকালিক 
ক্ষত্রিয় রাজগণের সহিত বন্ধুতাদি বিবিধ সম্বন্ধে সম্বন্ধ ছিলেন । 
আমাদের জগদিখ্যাত রামচন্দ্র পিতৃসত্য পালনার্থ বনগমন কালে 
জনৈক অনার্য্য রাজা! গুহকের ভবনে কি ভাবে উপনীত ও তথকর্তৃক 
গৃহীত হুইয়াছিলেন, তাহা সকলেই জানেন। নীচ ব্যক্তি উচ্চ 
ব্যক্তির সমাগমে যেরূপ তাহাকে অভিভাবক তুলা গুরু-গৌরব- 
দানে সমাদরে সসম্ত্রম সম্বর্ধনা করে, গুহক ঠিক্‌ সে ভাবে রাম- 
চন্দ্রের অভ্যর্থনা করেন নাই ; পরম্ত্র পরমপ্রেমাস্পদ প্রাণপ্রিয় 
বন্ধু জ্ঞানেই হৃদয়াসনে বসাইয়াছিলেন। অন্মদ্দেশীয় প্রচলিত 
যাত্রার আসরে বা থিয়েটারের রঙ্গমঞ্চে গুহককে অতি নীচ 
চগ্ডালরূপে ও রামচন্দ্রকে সমুচ্চ ক্ষত্রিয়রাজ রূপে প্রদর্শিত করা 
হয়। এতদ্দেশে এবন্বিধ অভিনয় সমাচার সকলেই দেখিয়াছেন । 
বস্তুতঃ রাম-গুহক-মিলন পরস্পর সমযষোগ্য বন্ধুভাবেরই মিলন ; 
আর্ধঅনার্য্যের গুরুত্ব-লঘুত্বগ ত উচ্চ-নীচ-মিলন নহে । 
অপর, ইহাঁও উক্ত হইয়াছে যে, জনশ্/তি শুদ্র হইলে, কদাচ 
্রাঞ্থণ রৈক্ক তাহার কন্ঠাকে গ্রহণ করিতেন না। এ যুক্তিরই বা 
দ়তা কোথায় ? আর্ধ্য-অনার্য্ের বৈবাহিক সম্বন্ধের উদাহরণ 
ভারতীয় পুরাণেতিহ্থাসে বিস্তর বর্তৃমান। » অনা্ধ্য দাসরাজের 
কন্যা সত্যবতীকে খষিরাজ পরাশর,বিবাহ করিলেন এবং তীহাদেরই 
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স্থবিখ্যাত পুত্র মহষি কৃষ্ণছৈপায়ন বেদব্যাস। ' মাতৃবর্ণানুসারে 
বেদব্যাসের অনার্ধত্ব থাকিলেও, তিনি তৎসাময়িক খধিবর্গের শীর্ষ- 
স্থানীয় হইয়া অসংখ্য শাসম্ত্রপুরাণা্দি প্রণয়ন করেন এবং বেদের 
“ব্যাস” অর্থাৎ বিভাগ করিয়া স্প্রসিদ্ধ “বেদব্যাস* উপাধি লাভ 
করেন। জরগকার খষি অনাধ্য বাস্ুুকির ভগিনীকে বিবাহ 
করেন, এবং এই দম্পতীর পুত্র আস্তিকই আর্্য অনাধ্্যের বিখ্যাত 
বিবাদ-বিগ্রছে সন্ধি ও শান্তি সংস্থাপন করেন। ভারতীয় পুরাণ- 
শাস্ত্রের বিরাটু ভাণ্ারে এবন্িধ ভরি দৃষ্টান্ত দৃষ্ট হইতে পারে। 

সুত্রকার এবং টীকাকারের মত এই যে, জনশ্রুতি বাস্তবিক 
শূদ্র নেন ; কিন্তু হংস-মুখে আপন অপেক্ষা রৈক্কের প্রশংসাবাদ 
শুনিয়া, তিনি যে তামসধশ্মরূপ দুঃখে বিচলিতচিত্ত হইয়াছিলেন, 
তাহাই তাহার .*শৃদ্র” অভিধানের হেতু । “থ্যন্বা হননীলি আহ: 
অর্থাৎ যে শোকের দ্বারা প্রচালিত, সেই শুদ্র; এই বুযুৎপত্যর্থ 
অনুসারেই জনস্রাতির পূর্বের্াক্ত ছুঃখ-দ্রবিতচিত্ততা জন্যই তীহার 
শুদ্র আখ্যা ; ফলিতার্থে তিনি প্রকৃত শুত্রজাতীয় নহেন। শঙ্করাচার্্য 
বলেন-__ 

“জে ঘন: মহ তল মুয্যন্তন্না বুত্লযন কুলি তন্ন লহা- 
হুবব্যাক্ছুন্বললিহূলন ম্যন্া জালিভুহুব ম্যত্বা জা হক্সালালিত- 
হাবিলি মৃহারযলাত বাজান ক্বকৃঘজ্য ভ্বাবন্থাান্‌।” 

এরূপ প্রশ্ন হইতে পারে যে, জনশ্র্তির অন্তরোদ্ভুত শোক 
ত্প্রতি প্রযুক্ত “শুরু” শব্দ দ্বার! সুচিত হইতে. পারে কি না? 
বাস্তবিক 'শুদ্রঁ শব্দের ব্যুৎ্পত্তি ছারা শোক সূচিত হয়, সন্দেহ 
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নাই। . জনশ্রুতি সেই শোকের দ্বারা বিচলিত ও অভিভূত হইয়া- 
ছিলেন। শোক তাহাতে প্রাহুভূত ঝা তিনি শোকে সমাহিত হইয়া 
ছিলেন অগবা তাহার শোকবেগ তাহাকে রৈরু-সমীপগত করিয়াছিল । 
আমাদের মতে শঙ্করের শুত্রত্বসূচিকা এই ব্যাখ্যা কষ্ট-কল্পনা মাত্র । 
আলোচ্য-স্থলের শুদ্রসম্ভাষণ অনেকটা আলঙ্কারিক ভাবেই সম্পন্ন 
হইয়াছে । ফলে বর্তমান বিতর্কে শঙ্করের যুক্তির সার এই যে, 
জনশ্রণতি রাজহংস-সংবাদে বাস্তবিক বিষাদ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন ; 
কথিত রৈক্ক খষি তাহা যোগবলে জানিতে পারিয়া, তাহাকে *শুদ্র” 
সন্বোধন করিয়াছিলেন । এইরূপ ব্যাখ্যায় যিনি পরিতৃপ্ত হইতে 
পারেন, তিনি হউন; কিন্তু আমার্দের মনে ইহা স্পষ্ট প্রতীত 
হয় যে, এতদ্বারা শুপ্ট্রের বেদাধিকার-প্রতিপাদনের সম্ভাবনা নিবা- 
রণোদ্দেশেই ভাষ্যকার এ প্রকার অসরল ব্যাখ্যায় কষ্টকল্লিত 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছিলেন। প্রকৃতপক্গে কাধ্যতঃ স্তবযোগ্যা- 
ধিকারী শুত্রগণ কদাচ বেদ-স্বধ্যায়ে সি হন নাই। যজুর্বেবদে 
স্পষ্টই উক্ত হুইয়াছে,__ 
“যনর্না মান জক্যাত্বীন্‌ অহালি লম্কাহাজন্যাঞ্ঘা সুহান 
ত্রাহাম 1৮. অর্থাৎ-_ 
এ কল্যাণী বেদবাণী 
উচ্চারিয়া বলি আমি--' 
ব্রাহ্মণ-ক্ষত্রিয়গণে, 
শূত্র আর বৈশ্য জনে । * 
. স্বর্গীয় স্বামী দয়ানন্দ সরস্বতী এই শ্রুতির এইরূপ ব্যাখ্যাই 
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করিয়াছেন। ভারতের আদিম অধিবাসী অনার্াজাতিই শৃত্র হউক, 
আর মূল আধ্যজাতিরই কোন অধস্তন শাখাবিশেষই শুদ্র হউক, 
ফলে শূদ্রের বেদাধিকার যে বৈদ্দিক সময়ে বারিত হইয়াছিলনা, 
তাহার বিস্তর প্রমাণ আছে। এমন কি, বেদাধিকারে শুদ্রবারণ- 
বিধির প্রবর্তনা হইলেও, তাহা কার্যাতঃ সেরূপ ছিলনা । তখনও 
স্বীয় গুণে স্থযোগ্যাধিকা রী শুদ্র বেদ-স্বাধ্যায়ে সমর্থ হইতেন, তাহা 
ছান্দোগ্য উপনিষদুক্ত সত্যকাম-জাবাল-সংবাদে সুপ্রতিপন্ন | অধ্যা- 
পক মোক্ষমূলার এই শূত্র-বেদ-বারণবিধি বিষয়ে এইরূপ মন্তব্য 
প্রকাশ করিয়াছেন “ইহা সাধারণতঃ অনুমিত হয় যে, ভার- 
তীয় চতুর্থ জাতি শ্ড্র, প্রাচীন অনার্য অধিবাসী বলিয়া জাত্যংশে 
বস্ততঃ তাহাদের বিজেতা আধ্যজাতি হইতে বিভিন, এবং এরূপও 
হইতে পারে যে, (কিন্তু ইহার কোন প্রমাণ পাওয়া যায় নাই) 
প্রকৃত আধ্যসস্তান হইয়াও, কাধ্যদোষে গুণাবনতির ফলে তাহারা 
বিশুদ্ধ আর্ধ্যাধিকার-বিচ্যুত ও শূদ্রত্ব তুল্য সামাজিক নীচত্ব অথব! 
তদধিক অতিনীচত্ব বা পাতিত্যপ্রাপ্ত। বাদরায়ণ বলেন, “যাহার। 
দারিদ্র্য ও অন্যান্য বিবিধ দোষদুষ্ট অবস্থায় পড়িয়া দ্বিজ ত্রিবর্ণের 
'নিচ্গে শূদ্রস্থানীয় হইয়াছে, তাহার! বেদান্ত-বিদ্যায় বারিত হয় নাই ।” 
অনেক সময়ে অনেক বৈদান্তিক সম্প্রদায়ের মনে প্রকৃত শৃদ্রের 
'বেদাধিকার বিষয়ে বিতর্ক উঠিয়াছে, কিন্তু অবশেষে তাহারা সেই 
নিষেধ-বিধিতেই লাগিয়া রহিয়াছেন। ফলে উপনিষদের বিবিধ 
বাক্য প্রমাণে ইহা অনুমতি হয় যে, অন্ততঃ পুরাকালে উক্ত নিষেধ- 
বিধির বিশেষ দৃঢ়তা ছিল না । ঞ্জখেদের একটি স্তোত্র আমর! অবশ্য 
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বিস্যৃত হইবনা, যাহাতে স্পষ্টই এইরূপ উ্ত হইয়াছে যে, অন্যান্য 
ভাতির স্যায় ব্রক্মা হইতে শুদ্রেরও উৎপত্তি হই'়াছে । অপর, ইহা 
অবশ্য অপ্রকাশিত নহে যে. সবিষ্য শৃদ্রগণ ব্রাহ্মণের সহিত সমভাষা- 
ভাবীই ছিলেন। উপনিষদে অন্ততঃ জনশ্রুতি ও সত্যকাম, এই 
ছুইজন সম্বন্ধে শৃদ্রের বেদাস্তাধিকার স্পট প্রতিপন্ন হইয়াছে, 
সন্দেহ নাই।” 
এক্ষণে ৩৫ সূত্র ও তাহার শঙ্করভাষ্য আলোচনায় এইরূপ 
বিতর্ক উপস্থিত হইতে পারে যে, শুদ্র শব্দের সাধারণ নির্দিষ্ট অর্থ 
জনশ্রুতি-বিষয়ক উদাহরণে প্রচলিত ও প্রবল থাকার কোন স্ুযুক্ত 
কারণ দৃষ্ট হয় না। ডান্দোগ্য উপনিষদে এরূপ কোন শৃত্রত্বসূচক 
অর্থ পরিগৃহীত বা প্রতিপন্ন হয় নাই। যদি শুদ্র শব্দের প্রচলিত 
অর্থ স্বীকার না করিয়া, ইহার ব্যুৎপত্তিগত অর্থই গ্রহণ করিতে হয়, 
তবে যীহার! শুত্র বলিয়া পরিচিত, তীহার! যে কোন কারণে শোকা- 
ভিভূত হওয়াতেই শৃত্জত্বপ্রাপ্ত হইয়াছেন, এরূপ কেন না বলা হয়? 
*শ্ব্র” শব্দে এমন কিছুই নাই, যাহাতে .তদভিধানিগণ বেদাধিকার- 
বঞ্চিত হইতে পারে । আর বেদেও তাহার সমর্থক কোন বচন-প্রমাণ। 
দৃষ্ট হয় না। শক্করাচাধ্য বলেন, জনশ্রুতির শূদ্রাভিধান প্রচলিত 
অর্থানুসারে পরিগৃহীত হওয়া অসপ্তব। কিন্তু অসম্তবই বা কেন? 
বর্তমান প্রচলিত অর্থানুসারে জনশ্রুতি কোন অনার্ধ্যবংশ-সম্ভৃত শুত্র 
রাজা হওয়া কি অসম্ভব? আর তিনি ব্রহ্ষ-বিদ্যা লাভের জন্য উপযুক্ত 
গুরু-প্রণামী সহ রৈকের শিশ্ত্বপ্রার্থী হইুয়াছিলেন, কিন্তু রৈক্ক 
আধুনিক লুন্ধ ও কোপন গুরু-প্লুরোহিতের হ্যায় প্রথমে তাহাকে 
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প্রত্যাখ্যান করিয়াও, অবশেষে সেই শুদ্ররাজের সুন্দরী কন্যার সুন্দর 
মুখের মোহে পড়িয়ী, পরে তাহাকে বিদ্যা দান করিয়াছিলেন, 
ইহাই ব! অসম্ভব কি? 
অধুন! ভারতীয় অনেক জাতিই “শুদ্র” বলিয়া অবজ্ঞাত হইয়া 
থাকে । তর্কস্থলে যদি ধরিয়। লওয়া বায় যে, ধাহাদিগকে আমরা 
বিশুদ্ধ আর্ধ্যজাতি বলিয়া স্বীকার করি, তাহারা তদ্দিতর একটি ভিন্ন 
জাতি, তাহা হইলেই বা সেই শূদ্রজাতীয়ত্ব কোনরূপ লজ্জার বিষয় 
হইতে পারে কিরূপে ৭ ভারতবর্ষের একজন সর্ববপ্রধান সম্রাট 
অশোক, শুদ্র চন্দ্রগুপ্তের পৌত্র। যে বাস্ুকির সহিত বিখ্যাত 
আর্ধ্যরাজগণের বিবিধ বৈবাহিক সম্বন্ধ সংঘটিত হইয়াছিল, তিনি 
শূত্র ছিলেন । শূত্র অনাধ্য হইলেও, বেদে তাহাদিগকে শক্তিশালী 
জাতি বলিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে । তাহাদের সুন্দর নগর- 
সমূহ, বিস্তীর্ণ স্খদ উদ্ভান সমূহ, স্থদৃশ্য অট্টালিকা সমূহ এবং 
পাষাণ বা লৌহময় ুর্গসমূহের বর্ণনা বেদে দৃষ্ট হয়। ফলে 
ভারতবর্ষে প্রাধান্য লইয়৷ যে আধ্য জাতির সহিত তাহাদের সমর- 
ংঘর্ষ চলিয়াছিল, তাহাদের অপের্ষণ সভ্যতায় তাহারা অতাধিক 
হীন বলিয়া বোধ হয় ন|। যদি বাস্তবিক বর্তমান শুদ্রগণ তাহাদেরই 
উত্তরপুরুষ হন, তবে তাহাতেও কিছুমাত্র লজ্জা বা হীনতার 
কারণ নাই। ভারতের ন্প্রসিদ্ধ বীর ভীম ও অর্জুনের অনার্ধ্য- 
বংশীয়! সহধর্নিণী ছিল এবং তীহাদের প্রপিতামহী সত্যবতী স্বয়ং 
'অনার্য্য রাজার কন্যা ছিলেন। আমাদের জগদিখ্যাত রামচন্দ্র বিভিন্ন 
অনাধ্য জাতির সামরিক সহায়তু! গ্রহণ করিয়াই সেই অশেষশক্তি- 
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সম্পৎসম্পন্ন অনার্য রাজা রাবণকে সবংশে সংহার করিয়াছিলেন । 
ফলে এই আধ্া-অনার্ধ্য, দেব-অস্ুর বা নর-রার্মস প্রভৃতি জাতি 
সর্ববাদিমূলে একই সাধারণ পুর্বরপুকরুষ হইতে উদ্ভুত; সুতরাং 
রাবণাদির জাতীয়তাও তদুদ্ভুত বলিয়াই স্বীকার করিতে হইবে । 
বিভিন্নতা বা বৈপরীত্য, ক্রমে উত্তর-পুরুষ-পরম্পরায় বিবিধ কারণে 
সংঘটিত হইয়াছে । ফলতঃ শ্রপ্রাচীন সময়ে আধ্য-অনার্ধোর ভেদ 
'অতি সামান্য বা অকিঞ্চিতকর ৷ যদ্দি পুরাকালে তাই হয়, তবে 
প্রকৃতপক্ষে উক্ত ভেদের বর্তমান কার্যকারিতা কিছুই নাই, এবং 
শত শত শতাব্দী হইতে বিবিধ কারণে শত শত জাতির মিশ্রিত 
শোণিত আ'জ ভারতীয় হিন্দুধমনীতে 'প্রবহমান। জাঠ, রাজপুত, 
গুর্থা, এখন সকলেই হিন্দু । রাজপুতেরা বামচন্দ্রের উত্তরপুরুষত্ব 
দাবী করেন ; কিন্তু ইতিহাস দ্বারা কি ইহা ঠিক প্রমাণিত হয়? 
যাহাহউক্‌, রাজপুত বদ্দি এক্ষণে নিজ জাতিতে সূষ্ধ্যবংশীয় শোণিতের 
অবিকৃত অস্তিত্ব ঠিক প্রমাণ করিতে না পারেন, তবে কি তিনি হেয় 
বলিয়া বিবেচিত হইবেন ? বাস্তবিক ইহা বিস্ময়ের বিষয় যে, এই 
পাশ্চাতা জ্ঞান-বিজ্ঞান-বিস্তারের যুগে মানবের বিবিধ-বিষযিণী 
উদ্দারতা বিবিধ প্রকারে বন্ধিতা হইলেও, জাতীয়তার অধিকার- 
অনধিকারের ঘেোঁট বাড়িতেছে বৈ কমিতেছে না; বরং যখন 
ভাগ্ধতীয় জন-সমাজ আপনাদের জাতীয় সাহিত্য ভিন্ন আর প্রায় 
কিছুরই সংবাদ রাখিত না, তখন যেন ইহার এত বাহ্যিক বাঁধার্বাধি 
বা বাড়াবাড়ি ছিল না 

যাহাহউক্‌, আমরা আবার শঙ্করাচার্য্যের ভাষ্যালোচনায় 
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প্রত্যাবৃত্ত হইতেছি। ৩৮ সূত্রের ভাষ্যে তিনি বলেন যে, স্মৃতি 
শৃত্রের বেদাধিকাক্স বারণ করিতেছেন, ষথা--“র্দা হল: দুক্মন্ধল- 
অ্জাহজমান্‌ বিতুক্ঘক্ক্যাছপষ্ধলীলা ক্ালীন্যন্িজীদা ল 
আন্গযন দব্ষসাদি নিবন্থ, ন্‌ আালকীন্যান্নিঙ্দাকাান। আমবিহ্বত্- 
হাবহালিলি ম্বলিস্থাববত্ববাধাঘিবল স্ান্তব্যাঘিজ্াহভক্য্যান্‌ 
বরহুদুল্রদন্তু লাহরছিজ্ঞাহ: মুহায্যালিনি।” অর্থাৎ বিদুর ও ধর্্মাব্যাধ 
প্রভৃতির গ্যায় যে সমস্ত শূত্র পূর্ববজন্মার্জিত সংক্ষারসিদ্ধ, তাহার! 
তত্বজ্জানার্জনে স্বতএব অবারিত ; কারণ একান্তিক জ্ঞানের ফল, 
জন্ম-জন্লাস্তর-নির্বিবিশেষে অবিধ্বংসী | স্যুতি, চতুর্ববর্ণকেই পুরাণেতি- 
হাস অধ্যয়নে তুল্যাধিকার প্রদান করিয়াছেন ; কিন্তু বেদে শুদ্ধের 
অধিকার বিধান করেন নাই। "শূত্র” শব্দের যেরূপ অর্থ ই গৃহীত 
হউক্‌ না কেন, মন্বাদি স্মৃতি যে শুত্রের বেদাধিকার নিষেধ করিয়া- 
ছেন, তাহাতে সন্দেহ নাই; কিন্তু শুদ্রের ইতিহাস-পুরাণাদিতে 
অধিকার অব্যাহত রাধিয়াছেন। ফলে ইতিহাস-পুরাণই বা কি? 
মনে করুন, মহাভারত এক মহা ইতিহাস এবং ভ্শ্রীমন্তগবদগীতা” 
সেই মহাভারতেরই অন্তর্গত ১” স্বৃতরাং শৃত্রের গীতাধ্যয়নে 
অনধিকার নাই। এই গীতা উপনিষৎসমূহের সারসংগ্রহ স্বরূপ । 
কঠ, শ্বেতাশ্বতর প্রভৃতি বিস্তর উপনিষদের বিস্তর বচন প্রায় 
অবিকল গীতায় উদ্ধত। গীভা-মাহাত্মে ত স্প্$টই লিখিত 
হুইয়াছে যে,-... 
“ক্বন্বীঘলিসিহী মামী ভীব্ঘা লীঘাজ্মলন্ত্ল £। 
ঘাঘাঁ হা: ভূঘীনী তৃন্ঘ নীলানর্ল লন্ঘন্‌॥ 


অন্ধহজে। ১৪৫ 


অর্থা-_- 
সর্ব্বোপনিষদ গাভী, দোহাল গোপাল-স্থত। 
পার্থ বস, স্থৃধী ভোক্তা, দুগ্ধ মহাগীতামৃত ॥ 
ফলে সাক্ষাৎ ওপনিষদীশ্র্তিসমূহ-সমস্িত গীতাশান্তা তবে 
কিরূপে শ্রুতি-অনধিকারী শুদ্রাদির পাঠ্য হইতে পারে? তাহা 
হইলে বেদান্তের সূত্র ও 'টাকাকারের মতে গীতাধ্যয়নও শৃদ্রাদির 
পক্ষে নিষিদ্ধ হওয়৷ উচিত; কিন্ত্ত তাহাত হইতেছে না। গীতাতে 
শৃদ্রাদি স্বচ্ছন্দে শ্রুতি আবৃত্তি করিতেছেন ! এখন মনে করুন, 
গোলাপকে অন্য নামে ডাকিলে কি তাহার গোলাপত্ব নষ্ট হয়? 
যাহ! কার্যযতঃ সংঘটন, তাহা শত শান্ত্রবচনেও ব্যাহত হয় না 
'্বদ্বন-স্মবিল লব্ত্ুনীন্যজা জন্ট্‌, ল আল্ঘল। 
: ,শ্্রীমস্তগবদগীতা! যে শ্রুতিসারসংগ্রহ, তাহা পণগ্ডিগণের 
স্ববি্ঞাত; অথচ এই গীতা প্রতিদিন স্ত্রীশুদ্রাদির পাঠীর্থ 
অনুমোদিত বা ব্যবস্থিত ,রহিয়াছে। বস্ত একই, কেবল “বেদ- 
বেদান্ত” না বলিয়া , “পুরাণ ইতিহাস” বল! হইতেছে মাত্র! 
শ্রীমস্তাগবত পুরাণেও কতিপয় ওঁপনিষদী শ্রুতি উদ্ধৃত হইয়াছে, 
এবং তাহা অবাধে শূত্রাদির দ্বারা অধীত হইতেছে । কঠশ্রুতির 
নচিকেতোপাখ্যান ও তাহার কতিপয় শ্লোক অগ্নিপুরাণে উদ্ধৃত 
দৃষ্ট হয়, সেই অগ্নিপুরাণ শুত্রাদির পাঠ্য; কিন্তু সেই মূল 
কঠশ্র্ঘতিই মাত্র শৃত্রের অধিকারাতীত ! ইহা! অপেক্ষা অভভুত বিধান 
আর কি হইতে পারে ?' কলিতার্থে ইহ! .সাধারপ-জ্ঞান-বিস্তারের 
প্রতিরোধী সামাজিক . সন্কীর্ণত1-ও একদেশদর্শিতার কুফল মাত্র, 
ও 


১৪৬ ব্রহ্মহত্র । 


কতকগুলি লোক এই জ্ঞান-বিস্তার-বিরোধিনী সঙ্কীরণ্ণ নীতির 
চিরপক্ষপাতী, আবার কতকগুলি উদ্বারনৈতিক লোক তাহারই 
বিরুদ্ধবাদী। একটি সমগ্র জাতিকে জাতীয় ধর্্মশান্ত্রের সুপবিত্র 
শিক্ষায় চিরবঞ্চিত রাখ! কদাচ তীহার্দের অভিপ্রেত হইতে পারে 
না। তীহারা কদাচ এই বিদ্বেষ-বিদৃষিত স্থার্থ-সঙ্কুচিত সাংঘাতিক 
মতের পরিপোষক নহেন। 

ভারতবর্ষে এমন এক সময় আসিয়।ছিল, যতকালে ক্ষত্রিয়গণ 
বেদান্তবিদ্যা হইতে ব্রাঙ্গণকে বঞ্চিত করিতে উদ্যত হইয়াছিলেন। 
তাণকালিক গর্বিবিত বিপ্রপুত্রও করযোড়ে ক্ষত্রিয়ের নিকট বেদ- 
বিদ্যালাভার্থে প্রপন্ন হইতেন ! 

ছান্দোগ্য উপনিষদের ৫ম অধ্যায়ে ৩য় পরিচ্ছদে যে শ্বেতকেতু 
আরুণি এবং পাধ্গালরাজ প্রবাহণের আখ্যান বণিত আছে, তদ্দারা 
ব্রাঙ্মণদিগের ব্রহ্ম-বিদ্যালোচনার কতদূর অধিকার ছিল, তাহা জান৷ 
ষায়। আখ্যানটি এইরূপ, ব্রাহ্মণ শ্বেতকেতু, একদা রাজন্ত 
প্রবাহণের রাজসভায় উপনীত হইয়াছিলেন। রাজ! তাহাকে 
কতিপয় প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করিয়াছিচলন, কিন্তু এ বালক তদুত্তরদানে 
অসমর্থ হইয়াছিলেন। তখন এ ব্রাঙ্গণ-বালক শ্বেতকেতু, স্বীয় 
পিতৃসন্নিধানে আসিয়া, অভিমান-ব্যথিতভাবে রাজার কৃত প্রশ্ন ও 
উত্তরদানে স্বকীয় অক্ষমতা নিবেদন করিলেন। তাহাতে পিতা 
বলিলেন, তিনিও তৎসমস্ত প্রশ্নের উত্তর জানেন না। তশুপর 
পিতা! উক্ত রাজসমীপে গমন করিলেন। রাজা তাহাকে দেখিয়। 
কহিলেন, “আমার ভাগারের এঁহিক জৰ্যরাশির মধ্যে আপনি 


বরন্মসূত্র 1 ৯৪৭ 
যাহা সর্ব্ষোত্কৃষ্ট বিবেচনা করেন, তাহাই প্রার্থনা করুন।” 
ব্রাক্ষণ কহিলেন, “ও সব অনিত্য ধন আপনাতেই থাকুক, আমি 
উহার প্রার্থী নহি। হে রাজন! আমার পুত্রকে আপনি কি প্রশ্ন 
করিয়াছিলেন, তাহারই ব্যাখ্যা করুন।৮ রাজা কহিলেন, “কোন 
ব্রাঙ্জণই ইহা পুর্বেবে জানিতেন না; পৃথিবীতে সমগ্র মানবজাতির 
'মধ্যে একমাত্র ক্ষত্রিয়েরাই এই বিষয়ে শিক্ষার্দানে সমর্থ ।% 

“্বন্ব জ্বী অন্নুত নত মমি অবীক্ৰাক্সাঘাঘ্বজ্জাহ লং 
স্বীম্বান্্র অতা লা ল্র নীনলাওত্রহী অগ্রীম সান্ছলন্ন: ঘা নিত্যা 
ল্াক্কাব্যান নজ্ডুলি নন্জান্‌ বল্লন্ত ীনীন্ত বলবা দয়াবলল- 
ক্যুহিলি লভা স্বীা্ব ।” 

শঙ্করাচার্য্য ইহার ভাষ্যে এরূপ ব্যাখ্যা করেন যে, ব্রাহ্মণের! 
তণকালে উক্ত বিষয়ের কিছুই জানিতেন না ; ক্ষত্রিয়েরাই উহার 
একমাত্র উপদেষ্টা ছিলেন এবং উহা! পুরুষ-পরম্পরাক্রমে ক্ষত্রিয়- 

তই নিবদ্ধ ছিল। এতাবতা ইহা প্রতিপন্ন হইতেছে যে, 
তগুকালে ব্রাক্মণ-প্রাধান্ত ক্ষত্রিয় কর্তৃক অভিভূত হইয়াছিল। 
কতিপয় ক্ষত্রিয় উক্ত বিদ্যা-অধিকারে ব্রাক্ষণকে বঞ্চিত রাখারই 
পক্ষপাতী ছিলেন ; তবে কেবল প্রবাহণের ন্যায় উদ্বারচেতা রাজন্া- 
গণই তদ্বিষয়ে ত্রাক্ষণ-ক্ষত্রিয়ে কোন পার্থক্য বিধান করেন নাই | 
'* তশুপর ছান্দোগ্য উপনিষদের ৫ম অধ্যায়ের ১২শ পরিচ্ছেদে 
এরূপ এক আখ্যান বিবৃত হইয়াছে । কতিপয় ব্রাহ্মণ “আত্ম! কি 
ও ব্রচ্ম কি ?” এই তত্ব জানিবার জন্য ব্গ্র হইলেন এবং তাহারা 
নিজেরা কোন দিদ্ধান্ত করিতে ন! পারিয়া, উদ্দালক সমীপে 


১৪৮ অন্ত । 


গমন করিলেন । উদ্দালকও তীহাদের জিজ্ঞাসার প্রকৃত উত্তর- 
দানে অক্ষম হইলেন ; স্ৃতরাং তীহারা সকলে মিলিয়া রাজা অশ্ব- 
পতির সম্নিধানে উপনীত হইলেন; রাজ! অশ্বপতি তীহাদিগকে 
সমুচিত সমাদরে গ্রহণ করিলেন। পরদিবস রাজা তীহাদিগকে 
ধনদানে উদ্যত হইলে, তীহারা তণ্প্রতিগ্রহে অসন্মত হইলেন । 
ইহাতে রাজ! ভাবিলেন যে, হয়ত তাহার রাজ্যপালন সম্বন্ধীয় কোন 
ক্রুটি বা দোষের প্রতীকারার্থে তীহার আসিয়াছেন ; এই মনে 
করিয়া তিনি বলিলেন, “আমার রাজ্যে ত কোন দস্থ্য তস্কর নাই, 
কোন কৃপণ নাই,-মদ্যপ নাই, অনাহিতাশ্মি নাই, মুর্খ নাই, ব্যভি- 
চারী নাই, ব্যভিচারিণী নাই” ইত্যাদি । তীহারা বলিলেন যে, 
তাহারা সে সব কোন কারণেই আসেন নাই ; তীহারা ধনের 
প্রার্থীও নহেন, পরন্ত্র ভীহারা পরম-ধন ব্রহ্ষবিদ্যা-লাভের প্রার্থী । 
এতচ্ছ,বণে রাজ! বলিলেন, “আমি আগামী কল্য এ বিষয়ে 
আপনাদিগকে বলিব।” তদনুসারে ততপরদিবস তাহারা শিক্ষা- 
লাভার্থে গুরুসমীপার্থী শিষ্যবতড হোম-সমিধাদি-সহকারে রাজা 
অশ্বপতির নিকট আগমন করিলেন এবং অশ্বপতিও যজ্ঞোপবীত 
স্বারা 'উপনয়ন বিধান না করিয়াই তীহাদ্িগকে ব্রক্মবিদ্াা। শিক্ষা 
দিলেন? | 

“মান্‌ ীবাধাত্রঘলিই মনবন্নীও বি টিটি জন 
বঃব্রানহলগ্দীনি মত স্বন্নাধ্যানজ্ভালমি লং ত্বাব্মাজনল্‌,: &. 
ইসি 


বনহুর । ১৪৯ 


নল বীলী জলনহি ল হ্ৃহ্ম্শীল লশ্বণী 
লালাস্থিনাক্দি লালিরাল বহী বহি ভুল:। 
বন্বালাব্যী হই লবনন্নীংস্থলভ আাইজীজী ক্লিজ ঘল 
বাহ্ঘালি নাবভ্রমতভনী হাক্মালি লন্বন্ত্ব মমনন্ল ছুনলি। এ 
স্বীস্ৃ্ঘল ইনার্থল ঘক্মত্বইন্ন ইল অইনাক্লালনিবন ই্্ানং 
্বজ্সত্ছ্ব্বি লব লী ল্ত্বীনি লাল্‌ ভ্বীনান্ব পালল্প; দলিবল্াও- 
অীনি বন স্ব বলিন্যাযাঘ: ঘুক্সাক্্ী দলিশ্বঙ্গনিং লান্‌ 
স্কালুঘলীব ঈলতৃত্ান্ত্ ।” 
এই সমস্ত দ্বারা স্পষ্টই প্রতিপন্ন হয় যে, কোন এক সময়ে 
ব্রাহ্মণেরাও ক্ষত্রিয় সমীপে ব্রক্মাবিদ্যা-লাভার্থ উপস্থিত হইতেন ; 
কিন্তু অধুনা কেবল শুদ্র নহে, পরক্ত্ত পুরাণাদি সহ বেদাধ্যয়নে 
অধিকার থাকা সত্ত্বেও বৈশ্য এবং ক্ষত্রিয় পর্য্যস্তও বেদ-বিদ্যায় 
অনধিকারী হুইয়া৷ পড়িয়াছেন। অনৃষ্টের কি রহস্য, শুদ্রজার পুত্র 
বেদব্যাস হইলেন বেদের বিভাগকর্তা, এবং তীহারই প্রামাণিক 
নায়কত্ব-মতে শুদ্রগণ বেদাধিকারে বঞ্চিত ! যাহাহউক, সত্য কদাচ 
অভিভূত থাকিবার নহে। সংস্কারান্ধ ভাষ্যকার প্রভৃতিরা যতই 
চেষ্টা করুন, সত্যাধিকারে জয় অপ্রতিহত; এই জন্যই বিদ্ুর ও 
খর্্মব্যাধ প্রভৃতির বেলায় “পুর্ববজন্মসিদ্ধ ব্রহ্মবিদ্যার সংস্কার লুপ্ত 
হইবার নহে” অগত্য। ইহাই সমাধান। অথবা! সোজা কথায় এবূপ 
বলিলেও হ্থয় যে, “ষে শিখিয়াছে, সে শিখিয়াছে, তার আর হাত কি? 
কিন্তু সাবধান ! আর যেন. কেউ না শিখে ।” ইহা কি অদ্ভুত ন্যায়ের 
সুক্তি! এবং সেই জগদ্িখ্যাত শঙ্করাচার্যের পক্ষে ইহ৷ কি অযোগ্য 


১৫৬ ব্রন্গসূত্র | 


নীতি! ফলে তাতকালিক-সমাজের উক্তবিষয়িণী সংস্কারান্ধতা' 
এতই প্রবল ছিল যে, স্বয়ং শঙ্করাচার্্যকেও তখগুসমর্থনে বাধ্য 
করিয়াছিল । 

যে সমস্ত জাতি বর্তমানে বেদাধিকার-বিচ্যুত হইয়া আছে, 
তাহার! অনেকেই জাতিতেও বস্ত্বতঃ শুদ্র নহে ; অথচ তাহারাও যেন 
শান্ত্র-কর্তৃকই বেদ-বারিত, এইরূপ সংস্কারান্ধ হইয়া তদ্বিষয়ে নীরব' 
ও নিশ্চেষ্ট ! ফলে যাহারা বাস্তবিক *শুদ্র” অভিধেয় জাতিতে 
উৎপন্ন, তাহাদেরও বেদাধিকার নিশ্চিত অবারিত। প্মতি-শাস্ত্রে যে 
শুদ্রের বেদাধিকার বারিত হইয়াছে, বেদ-বিরোধিবিধায় তাহা 
অপ্রমাণ, ইহাই শাস্ত্র-সিদ্ধান্ত। অথবা অন্যভাবেও ব্যাখ্যা করা 
যাইতে পারে, এবং তাহাই সমীচীন বোধ হয়; যথা-_স্মৃতিশান্ত্রে 
যে শুত্রের বেদোধিকার নিষিদ্ধ হইয়াছে, তাহা জন্ম বা জাতিগত 
শুদ্রত্বকে লক্ষ্য করে না; পরন্ত্ গুণ-কর্ম্মগত শূদ্রেত্বকেই লক্ষ্য করে। 
এইরূপ সিদ্ধান্তই সরল, অকষ্টকল্লিত, যুক্তিযুক্ত, ন্যায়বিচারপৃত 
ও বেদের অবিরুদ্ধ। মহাভারত, শ্রীমন্তাগবত, মনুসংহিতা এবং 
অন্যান্য প্রুতিসমূহের উক্ত নিষেধোক্তি আলোচনা করিলে, এই 
সিদ্ধান্তই অবিতর্কিতভাবে প্রতিপন্ন হইবে, সন্দেহ নাই। প্রকৃত- 
পক্ষে এ সমস্ত শাস্ত্রে তাহাদ্িগকেই শূদ্র বলা হইয়াছে, যাহারা নীচ- 
প্রকৃতিধারী ও হীনকাধ্যকারী। অতএব তাহাদের সিদ্ধান্ত এই 
যে,এঁ সমস্ত ব্যক্তি উচ্চতম বেদবিদ্যায় স্বতএব অনধিকারী 
ছৃতরাং তাহাদের জন্য «অন্য স্বগম শিক্ষাশান্ত ব্যবস্থেয়। বস্তুতঃ 
ব্যাপার এই ; কিন্তু কালসহকারে এই শৃত্রত্ব, জন্ম ও জাতিগত 


বরঙ্গহূত্র। ১৫১৯ 


হইয়া পড়াঁতেই যত গোল বাঁধিয়াছে। এমন কি, স্বয়ং শঙ্করা চার্যাকেও 
এই ধাঁধায় পড়িয়া সময়ের পদে পুষ্পাঞ্জলি দিজে, হইয়াছে । 
আরও দেখুন, গীতায় স্ত্রীভগবান্‌ স্পষ্টাক্ষরেই বলিয়াছেন 
“চাতুর্বব্যং ময় স্থষ্টং গুণকর্ম্মাবিভাগশঃ” । অর্থাৎ গুণ ও কন্মানু- 
সারেই আমি বর্ণবিভাগ করিয়া এই চতুর্ববর্ণ সি করিয়াছি । অতএব 
স্পষ্টই দেখা যাইতেছে, উৎকৃষ্টগুণ সত্ত্গুণ ধাহাদের মধ্যে প্রবল, 
তাহারাই ব্রাহ্ষণ, ধীহাদের মধো মধ্যমণ্ডণ__অর্থা রিপুর 
উত্তেজনা- অথচ কার্য্যকারিতাপ্রদ রজোগুণ প্রবল, তাহারা ক্ষত্রিয় 
এবং রজস্তমোমিশ্রিত মধ্যমাধম-গুণ-সম্পন্নগণ বৈশ্য, আর অজ্ঞতা- 
প্রুদ সর্ববাধম তমোগুণভূয়িষ্ঠ মানবগণই শুদ্র। আবার শিক্ষার 
উন্নতি.অবনতিতে ইহার বিপধ্যয় ঘটিতেছে। কখনও সাত্বিক ব্যক্তি 
শিক্ষা ও সঙ্গদোষে রাজস-_তামস হইয়া পড়িতেছে; কখনওবা 
শিক্ষা ও সঙ্গাদিগুণে রাজস-তামসগণও সাত্বিক হইতেছে । এই 
তিনগুণ দেশ-কাল-পাত্র বিশেষে পরস্পর পরস্পরকে অভিভূত 
করিয়া প্রবল হইতেছে । যথা শীতা-_ (১৪। ১০) 
“জব্নলম্মালিলুত ভ্বন্তু লবলি নাহল । 
হজ: ব্বন্ু নলদ্ব'্ নল: ন্ট হব ॥ 
অর্থা__ 

অভিভূত করি রজ্তম গুণদয়। 

হে ভারত! সত্বগুণ প্রাদুভূতি হয় ॥ 

রজোগুণ বাড়ে-_যার সন্ত্,তম পড়ে। 

সত্ব রজ অভিজ্ঞবে তমোগুণ চড়ে ॥ 


১85 বন্গস্থত্র । 


অতএব তমোগুণপ্রধান স্বতঃশূদ্রদদেরও একেবারে নিরাশ হই- 
বার কথা নহে; ত্ঠাহারাও শিক্ষা-সঙ্গ-গুণে তমোভাবকে অভিভূত 
করিয়। এবং উন্নততর গুণসম্পন্ন হইয়া, বেদবিদ্যাধিকার লাভ 
করিতে পারেন । ইহাই শাস্ত্রের প্রকৃত-তত্ব এবং পুরাকালে এইরূপ 
ব্যবস্থাই ছিল। 
মহাভারতীয় শান্তিপর্বেব ১৮৮৮৯ অধ্যায়ে এইরূপ উক্ত হইয়াছে । 
“ল বিরিমীংহিন অন্ালা বন্ব লল্মলর্ জবান । 
ঘুল্ন স্থি লন্যয্যা ভূত জন্ীলিজযালা ঘলল্‌” ॥ 
ছিলনা বর্ণের ভেদ-_চিল সব ব্রক্ষাময় । 
্রহ্ষার এ পূর্ববস্ষ্ট-_কর্মে ক্রমে জাতি হয় ॥ 
এইন্থলে জিজ্ঞাসা হইয়াছে, শান্ত্রমতে প্রকৃত ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, 
বৈশ্য, শুদ্র কিরূপে নির্বাচিত হইবে? ততুত্তরে উক্ত হইয়াছে, 
বাহার! সত্য ও অপর আধ্যাত্মিক গুণনিচয় অধিকার করিয়াছেন, 
এবং বেদাধ্যয়ন করেন, তাহার! ব্রাঙ্গণ । যাহার৷ বীরধন্মের সাধক 
ও তদানুষঙ্গিক গুণাবলী-ধারক, এবং বেদাধ্যয়নশীল, তাহার! 
ক্ষত্রিয়। যাহার। কৃষি-বাণিজা-পশুপালনকারী এবং আনুষঙ্গিক 
অপর কতিপয় শুণাধিকারী, বেদাধ্যয়নশীল, তাহার! বৈশ্বা, কিন্তু 
যাহারা একেবারে বেদ-বিদ্যা-বিবর্জ্জি ত এবং অন্তর্ববাহ-গুদ্ধি-বর্জিত, 
তাহারাই শূত্র। শূত্রের একটি বিশেষণ “ত্যক্তবেদঃ” অর্থাৎ ত্যক্ত 
হইয়াছে বেদ :যকর্তৃক, অর্থাৎ বেদাধ্যয়ন-বিমুখ, কিন্ত্ব বেদ- 
অধ্যয়নেই অনধিকারী,-উক্তপদের এরূপ নর্থ কদাচ সরল ও 
সঙ্গত হইতে পারে না। 


ব্রঙ্গসুত্র। ১৫৩ 


বজ্মলন্হনিলিন্া বহজন্বীজহীঃয্যদ্থি: | 
অন্পধহজ্নলান্াহ; বধ মূহ বুলিম্বন:| 
সর্বব ভক্ষযে সদা যার রুচি, | 
সর্ববকর্ম্মকারী যে অশুচি - 
ত্যক্তবেদ অনাচারী যেই, 
স্মৃতি-মতে শুদ্র বটে সেই । ' 
“বতী$ক্তিক্বপ্বস্ানুক্বন্গবেদই অখিলধর্ম্মের মূল। ধরন্্মার্থ বেদা- 
ধ্যয়ন ; অতএব যে অন্তর্বান্থে অশুচি ও অনাচারী হইয়া! স্বভাবতই 
ধর্্মবিমুখ, বেদাধ্যয়নে তাহার প্রবৃত্তি কেন হইবে, স্থৃতরাং সে-ই 
“ত্যক্তবেদ” শুদ্র । সে আপন স্বভাবদোষে স্বেচ্ছায় স্বীয় বেদা- 
ধিকাঁর হারাইয়াছে, সহুদার শান্ত্র সঙ্কীর্ণসমাজবিধিরূপে তাহাকে 
বেদ-বঞ্চিত করে নাই। শাস্ত্রের প্রকৃত-তাৎপর্য বিকৃত ভাবিয়া, 
টাকাভান্তকারগণও সাধারণকে তন্্রপ বুঝাইয়াছেন। সেই মূল- 
শান্ত্রবোধের ভুল ক্রমে সমাজে বদ্ধমূল হইয়া, “আকৃতি-প্রকৃতি- 
গ্রাহাা জাতিঃ কর্ম্মানুসারিণী” এই বিস্পষ্ঠ শাস্ত্রীয় জাতিতত্ব ক্রমে 
অস্প্টতা পাইয়া, শুধু জন্মগত জাতীয়ত্বই সমাজে হৃদৃঢ় সংবন্ধ 
হুইয়াছে। বর্তমানে উপযুক্ত অধিকারী শুদ্রেরও বেদাধ্যয়নে সামা- 
জিক নভিমত, ফলিতার্ঘে তাহারই তিক্তবিষাক্ত ফল। 
মুই অলপষবদ্থা ভিজ লব্বল নিত্বনি। 
নব যৃরীলবক্জুহী লাঙ্াহ্বী কাঙ্কাতী ল ত্ব। 
শুদ্রবংশে জাত ব্যক্তি যদি ব্রাহ্মণ-লক্ষণাস্িত হয়, আর ব্রাঙ্ষাণ- 
বংশে জাত ব্যক্তি যদি শুদ্র-লক্ষণাক্রাস্ত হয়, তবে সে শূত্র শূত্র 


১৫৪ ব্রঙ্গহত্র। 


নহে, সে ব্রাক্ষণ ব্রাহ্ষণ নহে। অর্থাত সেই ব্রাহ্মণ-লক্ষণ শুত্র 
ব্রাহ্মণ বটে, এবং “সেই শুদ্র-লক্ষণ ব্রাক্ষাণ শূদ্রই বটে। 
গুণে শূত্র ব্রাহ্মণ হইতে পারে এবং দোষে ব্রাহ্মণ শূদ্র হইতে 
পারে। পুরাণরাজ শ্রীমস্তাগবত চতুর্ববর্ণের সাধারণ লক্ষণ বর্ণন 
করিয়। পরে বলিলেন, __ 
“ঘহ্ম অনন্যা দীর্ন ঘ'বী অযালিজ্জ্রজ্মম্‌ । 
যহ্যন্ঘলাপি তুল নীল মিলিছিিন॥” 
যেরূপ বর্ণলক্ষণ বর্ণিত হইল, তদনুসারে এক বর্ণের লক্ষণ 
অপরবর্ণজ পুরুষে লক্ষিত হইলে, তাহার লক্ষণান্নুসারেই বর্ণ- 
বিনির্ণয় কর্তব্য । তারপর স্মৃতিরাজ মানব ধর্্মশান্ত্র কি বলিতেছেন, 
দেখুন £-_ 
প্পজ্ছন্না আা গজাঘাম্বা ধিহ্নিল্যা: অন্ধ্্লি:” 
যাহার জন্ম প্রচ্ছন্ন বা যাহার কুল অজ্ঞাত, তাহার স্বকশ্মাদ্বারাই 
বর্ণবিনির্ণয় হইবে । মনু আরও বলেন, 
নমীম্বীহাদলানক্ত ন বন্জন্নি যী যুদী। 
ভন্জ্গমস্াজ্চত্্ব ললুষ্যান্তিত্ জন্মান: ॥ 
তপস্যা ও জ্ঞান-বলেই মানব যুগে যুগে জন্মগত উত্কর্ষাপকর্ষ প্রাপ্ত 
হয়। অত এব গুণই শ্রেষ্ঠজাতীয়তার হেতু এবং দোষ বা গুণাভাবই 
নিকৃষ্টজাতীয়তার হেতৃ । স্থলান্তরে মনু ত স্প্টই বলিয়াছেন;-_ 
“মুহীনাস্কাযানাীনি লাঙ্কাযাত্ব নি মূহুনান্‌। 
শুদ্রও ব্রাহ্মণ হয, ব্রাঙ্গণও শুদ্র হয়। অপর একস্ছলে মনু 
বলিয়াছেন,__ 
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জালী লাহ্মাললাহ্ায়ালাহযাহাহাঁ লধতৃযুষী: | 
আর্্যপিত৷ ও অনার্ধ্যমাতার পুত্রও গুণের দ্বারা আধ্য হইতে, 
পারে। স্থুবিখ্যাত ধর্খশান্ত্রকর্তা মহধি গোতম বলেন, অয্ঠান্নাহ- 
ল্ললন্ন্জজাজনাজতান্।৮ গুণের উৎকর্ষাপকর্ষ-ফলেই মনু- 
স্যের বর্ণান্তর-প্রাপ্তি হয়; অর্থাৎ গুণোতকর্ষে উতকৃষ্ট-বর্ণান্তর- 
প্রাপ্তি ও গুণীপকর্ষে অপকৃষ্টবর্ণান্তর-প্রাপ্তি ঘটে । অপর, মন্ুর' 
পরেই বিখ্যাতনামা ব্যবস্থাশান্ত্রকার মহামুনি অত্রি এইরূপ অভিমত 
প্রকাশ করিয়াছেন যে, বে ত্রাহ্ণ বেদাধ্যয়ন-যুক্ত ও অনিত্য- 
ংসার-মোহ-মুক্ত, সে-ই ব্রাহ্মণ ; যে বীরধর্ম্মা ও সর্বববিধ ক্ষত্রিয়- 
কন্মা, সেই ক্ষত্রিয় ; যে কৃষি-বাণিজ্য-গোরক্ষাকারী বিহিত বৈশ্যাচারী, 
সেই বৈশ্য ; যে মধু-মাংস-লবণবিক্রয়ী, অজ্ঞ, অনয়ী, সেই শুদ্রঃ আর 
যে সর্ববধর্্ম-বিবর্জজিত, মহামুর্খ ও সর্ববপ্রাণীহিংসন-দক্ষ, সেই চণ্ডাল। 
অত্রির এই অভিমতে গুণ-ক্রিয়াগত জাতীয়ত্বই প্রতিপন্ন হইতেছে । 
অপিচ, বায়ুপুরাণ, বিষু্পুরাণ ও হরিবংশ একবাক্যে বলিতেছেন 
যে, ঘ্ৃত্সমদের পৌন্দ্র শুনকের পুত্র শৌনক, আপন পুত্রগণকে- 
স্ব স্ব কম্ম্মভেদে বিভক্ত করিলেন, যথা বায়ুপুরাণ___ 
পঘ্বলী ঘ্বন্বলভ্ষ্ঘ হ্যলল্গী অহ্ম আীলন্দ:। 
রাস্মাব্যা: স্যলিযাত্মবর ঈহ্ঘা: মৃহাব্নীবল্ ॥ 
হনঝ্য অবন্ুনা মিছিল: জম্মীলিদিলা; | 
িুপুলণ__ , 
“গ্মব্ষ্মলহ্য্য ঘীলন্স্তাতুজ্র্য দলন্ত্রমিলাননুন।৮ 
ইত্যাদি ॥ 
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হরিবংশ অবিকল বায়ুপুরাণের প্রতিধ্বনি করিয়াছেন! 
খথেদের যে প্রসিদ্ধ “পুরুষসূক্ত” প্রাচ্য-পাশ্চাত্য সর্ববপণ্ডিত- 
সমাজেই রূপক-সিদ্ধান্তে সমাদৃত, তাহাতে উক্ত হইয়াছে যে, 
পুরুষের বিভিন্ন-অঙ্গ হুইতে বিভিন্ন বর্ণের উৎপত্তি । যথা পুরুষের 
মুখ হইতে ব্রাহ্মণ, বাহু হইতে ক্ষত্রিয়, উরু হইতে বৈশ্যু, এবং পদ 
হইতে শূদ্র সমুভ্ভূুত। এস্থলে প্রশ্ন করা হইয়াছে, কি প্রকারে 
পুরুষের বিভিন্ন অঙ্গে বিভিন্ন বর্ণের পরিচয় প্রতিপন্ন হইবে? মুখ 
কাহাকে বল! যায় ? বাহু কাহাকে বলা যায়? যথা__ 
“যন্ঘুত্ম জ্বত্ত্্: জলিঘ্বা ম্ন্গব্তযন্‌ 
নুত্ব জিলা, জীব জা ভন্ু-পাহা তশ্নী।% 
উত্তর পক্ষ পরিক্ষার '_যথ৷ ব্রাহ্মণই তাহার মুখ-স্বরূপ, বাহু 
কষত্রিয়-স্বরূপ এবং উরু ও চরণই বৈশ্য ও শুদ্র-স্বরূপ। 
পাশ্চাত্য সংস্কৃতবিৎ পণ্ডিতগণ বলেন, বৈদিক-যুগের পরবর্তী 
সময়ে ক্রমে বর্ণভেদ-প্রথা গঠিত হইয়া! আসিলে, বর্ণভেদের পক্ষ- 
পাতিগণ খণ্েদে উক্তবাক্য প্রক্ষিপ্ত করিয়া, আত্মমতস্থ বণভেদ- 
বিধির প্রাচীন ও সমীচীন সমুণ্পত্তি সপ্রমাণিত করিয়াছেন। 
যাহাহউক, পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণের এ সিদ্ধান্ত আমর! সমর্থন 
করিতেছি না। মামরা বলি, পুরুষসূক্তের উক্তবাক্যে জাতিভেদের 
মৌলিক-মস্তিত্বের কোন পরিষ্কার প্রমাণ নাই ; এবং সায়ণ' ও 
মহীধর প্রভৃতি প্রাচীন বৈদিক টীকাকারগণও উহাকে বূপকার্থ 
ভিন্ন অন্যার্থে. গ্রহণ “কুরেন নাই। পুরুষসৃক্তের উক্তবাক্যে মাত্র 
এই তাতপর্য্যটুকু ব্যক্ত হইয়ছেংযে, চতুর্ববর্ণের সর্ববোত্তম ব্রাহ্মণ, 
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উত্তম ক্ষত্রিয় মধ্যম বৈশ্য এবং অধম শুদ্র। আর্ধ্য-সমাজদেহের 
অঙ্গ-বিভাগ এইরূপ। সুস্তে উক্ত হইয়াছে, 
“ললাস্াধ্বী$হ্য ম্ত্বলাঘীন্‌ জা হাজন্য; জ্বল: । 
ভব্জ লহব্য হক্ব: ঘা মুহীঃজাঘন ॥” 
বদনে ব্রাহ্মণ জাত, ক্ষত্র বাহুদ্ধয়। 
উরুতে উৎপন্ন বৈশ্য, পদে শুদ্র হয় ॥ 
যদি কেহ বলে, স্থুবর্ণ অলঙ্কাররূপে পরিণত হইল, তবে বুঝিতে 
হইবে যে, অলঙ্কারের পূর্ব্বেই স্বর্ণ ছিল, তক্রপ যদি বলা যায়, 
্রাঙ্মণ মুখরূপে পরিণত হুইল, তবে মুখের পূর্বেই ব্রাহ্মণের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতে হয়। যাহাহউক, ব্রাঙ্গণ ও মুখ, এই উভয় শব্দই 
একবচনাস্ত হওয়াতে মুখ শব্দকেও কর্তৃকারক ধর! যাইতে পারে, 
একপ বলা যায়; কিন্ত্ত তত্পরেই দেখ! বায় যে, রাজন্য পদে 
একবচন কিন্তু বাহুপদে দ্বিচন এবং “কৃতঃ” পদেও একবচন, স্থতরাং 
একবচনাস্ত কৃতের সহিত বাহুর যোজনা হইতে পারে না, রাজন্যের 
সহিত উহার অন্বয় হইবে, অতএব “ত্রান .হাজন্ম: স্ুন:” বাক্যে, 
বাহুর পূর্বেই রাজন্যের অস্তিত্ব প্রতিপন্ন হইয়া পড়ে। 

' , উক্ত-সৃক্ত দ্বারা বস্ততঃ বর্ণ-ভেদের উৎপত্তি প্রমাণিত হয় না; 
কেবল এতদ্বারা এইমাত্র প্রকাশ পায় ষে, একই সমাজ-দেহের 
চতুরঙ্গ এই চতুর্ববর্ণ ; ফলে পরবর্তী অপর সমস্ত শাস্ত্রত্বারাই স্পট 
প্রতিপন্ন 'হয় য়ে, এই চতুর্ববর্ণ এক মূলবর্ণ হুইতে কর্ম্মভেদে 
উৎপন্ন (. মহাভারত ধিলেন, চতুর্বর্ণের . সকলেই এক পবিত্র- 
ভাবাভাষী ।. .বথ!*- প্রুক্ীতি 'ক্বনুহীষব্থা খিদা. রাজী বহহ্মনী” 
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যদি শৃত্র অপর দ্বিজ ত্রিবর্ণ হইতে প্রকৃত স্বতন্ত্র মৌলিক জাতি 
হইত, তবে ত্ঞাহারা কখনও দ্বিজ-ভাষিত-ভাবাভাষী হইতে 
পারিত না। আমরা দেখিতে পাই যে, মূল আর্ধ্য ও আর্্যজাতি 
পরস্পর বিভিন্ন ভাষা-ভাষী, কিন্তু শূত্র অপর আর্ধ্য ব্ব্রয়সহ সম্পূর্ণ 
সমভাষা-ভাষী। বেদে দেখা যায় যে, অনাধ্যেরা *শূদ্র” সংজ্ঞায় 
অভিহিত হয় নাই; তাই পাশ্চাত্য অধ্যাপক-প্রবর মোক্ষমূলর 
বলেন যে, শুত্র যে স্বীয় জাতীয়ত্বে আর্ধ্যজাতি হইতে বিতিন্ন, তাহা 
প্রমাণিত হয় নাই। মহাভারতে উক্ত হইয়াছে যে, যাহারা বেদ 
পরিত্যাগ করিয়াছে, তাহারাই শুদ্র ; কিন্তু তাহাদের প্রতি কোনরূপ 
ধর্ম-ক্রিয়াদি চিরকালের জন্য প্রতিষিদ্ধ হয় নাই। যথা-_ 
প্বস্কাযক্ঘঙ্গিা না লিত্ম ল সনিমিষ্ঘতী” 
ইত্যাদি। 

“বজ্শুচী” উপনিষদে ব্রাহ্মণত্ব বিষয়ে একটি আলোচন৷ দৃষ্ট 
হয়। যথা--জীব বা দেহী আত্মা ব্রাহ্গণ নহে; কারণ 
জীব বহুবিধ দেহ ধারণ করেন। দেহও ব্রাহ্মণ নহে, কারণ মানুষ- 
মাত্রেরই দেহ সাধারণতঃ এক প্রকার এবং জরা-মৃত্যুর অধীন; 
অপিচ, ব্রাহ্মণ শ্বেতবর্ণ, ক্ষত্রিয় রক্তবর্ণ, বৈশ্বা পীতবর্ণ এবং শূত্র 
কৃষ্ণবর্ণণ এইরূপই শাস্ত্রে নির্দেশিত হইয়া! থাকে, কিন্তু প্রকৃত- 
পক্ষে উহ! দৃষ্ট হয় না। জন্মজাতিগত ভাবেই ব্রাক্ষণত্ব নিরূপিত 
হয় না; কারণ খস্যশূ্গ মৃগী-গর্ভজাত হইয়াও ব্রাহ্মণ, তক্রপ ব্যাস 
কৈবর্ত-কন্যার গর্ভস্ভৃত, বশিষ্ঠ উর্ববশীর অপত্য, তথাপি ত্রান্মণ। 
অপর কেবল বিদ্য। ব! জ্ঞান্রে দ্বারাই ত্রাঙ্ষণত্ব হয় নাই; যেহেতু 
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ক্ষত্রিয়গণ, অপরাপর অনেক মনুস্ত, বিশিষ্ট বিদ্বান ও জ্ঞানী হইয়। 
থাকেন। কর্ম্মও ব্রাহ্মণত্বের হেতু নহে, কারণ গ্রত্যেকেই কন্মের 
অধিকারী । ধর্ম বা পুণ্যের দ্বারাও ব্রাহ্মণত্ব সিদ্ধ নহে; ধর্ম বা 
পুণ্য-কার্য্য অপরেও করিয়৷ থাকেন ও করিতে পারেন। অতএব 
কেবল জগৎ-কারণ ব্রহ্গকে যিনি জানেন, তিনিই ব্রাহ্মণ । 
সংস্কারান্ধ টাকাভান্যকারগণের সমক্ষে বদ্রশুচী এক ছুর্ভেদ্য 
সমহ্তা সংস্থাপন করিয়াছেন। এ বিষয়ে বজ্শুচী বস্তৃতঃই 
বজ্শৃচী। 

ছান্দোগ্য উপনিষদের ৪র্থ অধ্যায়ের ৪র্থ পাদে সত্যকাম জাবা- 
লের যে আখ্যান বর্ণিত হইয়াছে, তদ্বারা বুঝা যায় যে, বেদ কোন 
নির্দিষ্ট শ্রেণীর একচেটায়া বস্তব নহে। গুণের দ্বারা যিনি উপযুক্ত 
হুইবেন, তিনিই বেদ-স্বাধ্যায়ের সমাদৃত অধিকার প্রাপ্ত হইবেন, 
সন্দেহ নাই। কিন্তু এই আখ্যান শুত্রের বেদে অনধিকারের 
'প্রমাণন্বরূপে গৃহীত হইয়াছে । 

সত্যকাম জাবালের বংশ-পরিচয় অজ্ঞাত ছিল। সে গুরু- 
সমীপে ব্রহ্ষচর্য্যব্রত অবলম্বনের আকাঙ্ায় নিজ মাতার নিকট স্থীয় 
'গোত্র জানিতে চাহিয়াছিল। মাতা বলিলেন “বৎস! তোমার 
জন্মের পূর্বব হইতে আমি বহুগোত্রীয় পুরুষের পরিচর্যায় ছিলাম, 
স্ৃতয়াং তৃমি কোন্‌ গোত্রজ তাহা অনির্দিষ্ট । যাহাহউক, তোমার 
বাম সত্যকাম এবং আমার নাম জবাল ; . অতএব জবলার পুত্র- 
স্বক্ধপে. তুমি “সত্যকাম জাবাল” নাম ব্যবহার করিও ।” তৎপর 
বত্যরাম জারাল খাষি হরিক্রম গৌতমের নিকটে ্রহ্মচরয্যাশ্রম লাভের 
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প্রার্থনায় উপনীত হইলে, তগুকর্তৃক তীহার গোত্র জিজ্ঞাসিত হইল * 
তখন সত্যকাম মাতৃসকাশে শ্রুত বিবরণ অবিকল নিবেদন করিলেন। 
খধিবর, সত্যকামের সম্পূর্ণ সরল সত্যবাদিতা এবং নিজের লঙ্জা- 
জনক জন্মকু্সা-বর্ণনেও অপূর্ব অকুণ্ঠতা দেখিয়া বিস্মিত ও' 
বিমুগ্ধ হইলেন, এবং তৎ্ক্ষণা বলিয়া উঠিলেন, “ক্রাঙ্মণ ব্যতীত 
এরূপ কেহ বলিতে পারে না। তুমি ব্রাহ্মণের লক্ষণ সত্যনিষ্ঠা 
হইতে ভ্রষ্ট হও নাই ; অতএব আমি তোমাকে দীক্ষা দ্িব। যাও 
বস! সমিধু আনয়ন কর।” 

এই আখ্যানে যদি কিছু প্রমাণিত হয়, তবে তাহা এই যে, 
পুরাকালে একমাত্র সত্যনিষ্ঠাই ব্রাহ্মণত্বের বিশিষ্ট লক্ষণ ছিল । 
পিতা মাতা যে বর্ণেরই হউন, যিনি সত্যনিষ্ঠ, তিনিই সত্য ত্রাঙ্মাণ 
বলিয়া সমাদূত। তাই অজ্ঞাত-পিতৃগোত্র সত্যকাম কেবল স্বীয় 
সত্য-নিষ্ঠা-প্রভাবেই ব্রাঙ্গণপদে পরিগৃহীত হইল। ৩৭ সূত্রে 
সুত্রকার বলিতেছেন যে, সত্যকাম শৃদ্র নহে, ইহা বুঝিতে পারিয়াই 
গৌতম তাহাকে দীক্ষাদানে উদ্যত হুইলেন। তিনি সত্যকামের' 
সত্যপরায়ণত৷ দ্বারাই তাহ! বুবিতৈ পারিয়াছিলেন। যাহাহউক, 
সত্যপরায়ণতা। স্বারা যদিও ব্রাক্ষাণত্ব সূচিত হয়, তথাপি উক্ত গু% 
যে অবশ্য কেবল ব্রাঙ্গণাখ্য শ্রেনীবিশেষেই একচেটায়া থাকিবে, 
এমন কথা নহে। তবে যদি বল! যায় যে, যে.সত্যপরায়ণ, সেই 
ব্রাহ্মণ ; তবে ত. বর্ণ-ভেদকে- নিরাপদে বিদায় দেওয়া যাইতে, 
পারে। বস্তুতঃ সত্যক্লাম-জাবালের ঘটনায় ইহাই ঘটিয়াছে। এই. 
আাখ্যানটিতে এমন কিছু প্রকাশ পায় ন! যে, সত্যকামের জনয়িতা' 
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ব্রাহ্মণ ছিলেন, বা তশুপরবর্তী অপর বর্ণদ্বয়ের কোন বর্ণীয় ছিলেন ; 
এমন কি, ইহার মাতৃবর্ণ পর্য্যস্ত ইহাতে কিছু মাত্র প্রকাশ 
পায় নাই; বরং ইহার মাতার বর্ণিত বিবরণে তাহাকে নীচজাতীয়৷ 
বলিয়াই অনুমান হইতে পারে । আচার্য্য গৌতম, বালকের সত্যনিষ্ঠ। 
দেখিয়াই “ব্রাহ্মণ ভিন্ন এরূপ সত্য কেহ বলিতে পারে না” এই 
সমাধানে তাহাকে শিষ্য করিলেন। এস্থলে অনুসন্ধান দ্বারা 
সত্যকামের জন্ম-ৃত্ান্ত জানিয়া তাহার জাতি-নির্ণয় হইল না; 
পরন্তু তাহার আত্যন্তরিক চরিত্র গৌরবেই তাহার ব্রাহ্ণত্ব নির্ণীত 
বা স্বীকৃত হইল। যদি কতিপয় নিদ্দিষ্ট সদৃগুণই বেদাধিকার প্রদ 
ব্রাক্মণত্বের হেতুরূপে ধরা যায়, অথচ শুত্রের বেদে অনধিকার 
নির্ণীত হয়, তবে নিশ্চয় এই বিধিদ্ধয়ের সামগ্রস্য বা সদুপপত্তি 
রক্ষিত হইতে পারে না; কেননা শুত্রবংশীয় যে, সেও নিদ্দিষ্ট 
সদ্‌গুণের অধিকারী হইতে পারে, ক্রাহ্ধণত্ব ও বেদাধিকারিত্ব অবশ্য 
তাহার পক্ষে অবারিত। তথাপি যদি ধরা যায় যে, উক্ত 
নিদ্দিষ$ গুণপ্রাপ্ত শুদ্র স্বীয় শৃত্রত্বমুক্ত ও ব্রাহ্মণত্ব-যুক্ত হইয়া তবে 
বেদাধিকারী হইতে পারে, তাহাতে ফলিতার্থে শৃদ্রপক্ষই সমর্থিত 
হয়। সে হিসাবে বিদুর ও ধর্মব্যাধ প্রভৃতি শুদ্রই নহেন, 
তাহাদের ত্রাহ্ষণত্ব এবং এইব্ূপে হীন জন্ম হইতে অনেকের কার্্যতঃ 
খরিত্ব, ব্রাহ্মণত্ব ও বেদাধিকারিত্ব লাভ হইয়াছে, তাহার পৌরাণিক 
সাক্ষ্যের অভাব নাই । 

৩৬ সূত্রের সিদ্ধাস্ত এই যে, বজ্ঞোপবীত-প্রাপ্তির অভাবও 
শৃদ্রের বেদাধিকার-বারণের আনুষঙ্গিক কারণ। উক্ত যজ্জঞোপবীত 
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ত্রিদ্তীযুক্ত এবং বস্ত্র, সূত্র বা কুশ দ্বারা নির্টিতি হওয়াই 
বিধি। যাহাহুউক, যজ্ঞেপবাঁতের প্রকৃত তাতপর্য্যের বিষয়ে মনু 
বলেন, 
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"্আান্হত্ভীগ্ ললীহ্হ্ত: জামভ্ঘতহ্নধজন্ব | 
বনী লিস্কিমা নুত্বী লিহ্হ্ভীলি ব্বভন্বতরণী॥ 
সেই ত পত্রিদণ্ডী” বাচ্য বুদ্ধি-সিদ্ধ যার--- 
বাগ্দণ্ড মনোদণ্ড কায়দণ্ড আর । 
অর্থা ধাহার কায়, মন ও বাক্য শাসিত এবং সংযত, তিনিই 
যথার্থ যড্দ্রোপবীতধারী ! যজ্ঞোপবীতের স্থূল ত্রিদণ্ড এই সুন্মম 
ত্রিদগ্ডের বাহা নিদর্শন মাত্র। ফলিতার্থে ব্রাহ্মণত্ব ব৷ বেদাধিকারিত্ব 
কোন শ্থুল বাহ্া লক্ষণের অধীন হইতে পারে না । উহা! বরং মনুক্ত 
সূন্মম যজ্ঞঞসূত্রেরই অধীন বলা যাইতে পারে। পুরাকালে স্থুল 
যজ্ঞোপবীত-গ্রহণ অনেক স্থলে ইচ্ছান্ুযায়ী ছিল মাত্র । যাহার! 
ইহ ধারণ করিতেন, তীাহারাঁও ঠিক সর্বদা সর্ববকার্ধ্েই ধারণ 
করিতেন না। যাহাহউক, এই যজ্ঞসূত্র কেবল একটি স্থূল বাহ 
চিহ্নমাত্র ; সুতরাং উহ্ার অভাব. কদাচ প্রকৃত গুণের অভাব 
বলিয়। গৃহীত হইতে পারে না। বস্ত্রোপবীত ত অদ্যাপি তথাকথিত 
শুদ্র-সংভি্ততগণেরও দেব-পিতৃ-কার্ষেয স্কন্ধ্বয়-লগ্রতাবে ব্যবহৃত 
হইয়া থাকে। ক্ষত্রিয়রাজ অশ্বপতি অনেকগুলি ব্রাহ্মণের আচার্্য্ব 
করিয়াছিলেন; কিন্তু তাহাতে বাহা সৃত্রাদ্দির কোন অপেক্ষা 
রাখেন নাই। ছান্দোগ্য উপনিষহুক্ত সেই.আখ্যান ইতঃপূর্বেবেই 
বিবৃত ছুইয়াছে। 


ব্রন্মকন্ভ | ১৩৩ 


অতঃপর শৃত্রের বেদাধ্যয়ন-বিষয়িণী আলোচনার সার সংগ্রহ করা 
যাইতেছে। শুদ্র বেদাধিকার-বর্জিিত, এ সিদ্ধান্তস্বীকার্য্য বা গ্রাহ্থ 
নহে? 
বেদে এমন কোন শ্রুতি বা নিষেধ-বিধি নাই, যদ্দারা শুদ্রজাতির 
'বেদাধিকার বারিত হয়। বরং বেদে তদ্বিপরীত অর্থাৎ শুদ্রের 
'বেদাধিকার-বিষয়িণী শ্রতিই দৃষ্ট হয়। জনশ্রুতি, সত্যকাম জাবাল, 
বিছুর, ধর্ন্মব্যাধ প্রভৃতির বেদাধিকারের অনুকূল দৃষ্টান্ত দ্বারা 
শুদ্রের বেদাধিকার-সিদ্ধান্ত স্বীকৃত হইয়াছে । আর যখন সংস্কারান্ধতা 
ও স্বমতমত্ততার পুর্ণ প্রভাব ভারত-বক্ষে প্রবল ও প্রকট ছিল, 
সেই সময়েও ইতিহাস, পুরাণ, স্মৃতি, তন্ত্র প্রভৃতি শাস্ত্রাধ্যয়নে শূদ্র- 
গণের অবারিত অধিকার ছিল। স্থতরাং তত্তগশান্ত্রগত অনেক 
শ্রুতিবাক্য তাহারা অবশ্থা অব্যাহতভাবে আবৃত্তি ও শিক্ষা করিতেন 
এবং এখনও করিয়া থাকেন। বিবাহ ও শ্রাদ্ধাদি ক্রিয়ায় এবং 
আনেক ব্রতাদি দেবকার্যেও বিবিধ মন্ত্রাদিতে শ্রুতি-উচ্চারণে শুদ্র- 
দের বাধা ছিলনা এবং এখনও নাই। যদ্ধি শুত্র শব্দে অনার্ধ্য- 
জাতি বুঝায়, তবে আর্ধ্যজাতির ব্রাহ্মণাদি বর্ণত্রয়ে বেদ-বারণ-বিধি 
প্রযুক্ত হইতে পারে; যেহেতু ভারতীয় প্রাচীন-সাহিত্যা্দি পাঠে 
জানা যায় যে, আধ্যজাতির সহিত অনার্যযজাতির বিবিধ ঘটনায় 
বছুসংমিশ্রণ ঘটিয়াছে। তারপর, ষদি মানসিক ও শিক্ষাগত 
'ণাপকর্ষই শুদ্রত্বের হেতু হয়, তবে সে হেতু দ্বিজ ত্রিবর্ণেও অর্থাৎ 
সর্বববর্ণেই বর্তিতে পাঁরে। বর্তমানে .যে সমুস্ত জাতি "শৃদ্র” নামে 
| অভিহিত, এবং বেদে অনধিকারী হবলিয়া বিবেচিত, তাহাদের মধ্যে 


১৬৪ ব্রঙ্গীহত্র। 


অনেকেই--কি জাতিতত্ব-বিচারে, কি মানসিক সর্দগুণাধিকারে, কি 
শিক্ষা-সাধনায়, ফি কর্ম্মমর্য্যাদায়। কোন বিষয়ে কোন অংশেই 
শূদ্র নহে; স্থৃতরাং প্রকৃতপক্ষে বেদ-বারণ-বিধি তাহাদের প্রতি 
প্রযুক্ত হইতে পারে না। 
ধাহার! শান্ত্রীয় লক্ষণালঙ্কৃত যথার্থ ব্রাঙ্মণ, তাহার! জ্ঞান-বিস্তারের 
বিরোধী হইতে পারেন না, কারণ উহা! অনুদ/র-নীতি ও হীন-বিদ্বেষ- 
৷ দুধিত-ম্বভাবের ফল । বেদবিদ্যা, ব্রহ্মবিদ্য| বা তত্তবিদ্যা ব্রাহ্মণেরই 
একচেটিয়া থাক! কদাচ বিশুদ্ধ-ব্রাহ্মণের বাঞ্ছনীয় হইতে পারে না। 
£ সাধারণ্যে বেদ-বিদ্যা বিস্তারিত হইলে, তাহাদের প্রাধান্য কমিবে, 
এরূপ কল্পনা ও হীন আশঙ্কা অবিশুদ্ধ ব্রাহ্গণেরই হৃদয়- 
দৌর্ববল্যের পরিচায়ক | যে ব্রাঙ্ষণের! বেদ-বারণ-বিধির পক্ষপাতী, 
তীহাদের হৃদয়-দৌর্ববল্যই উক্ত পক্ষপাতের একমাত্র হেতু। 
ধীহাদিগকে তাহারা অনধিকারী বিবেচনা করেন, তীহারা 
বেদাধ্যয়নে রত হইলে, তবে, ব্রাঙ্গণেরাও আপনাদের সামাজিক 
শ্রেষ্ঠতা অক্ষুপ্ন রাখিতে, অন্ততঃ প্রতিযোগিভাবেও বেদাধ্যয়না- 
দিতে অধিকতর প্রযত্বশীল হইবেন, তাহাতে সমাজে স্থৃফলই 
ফলিবে। এখন ব্রাহ্মণেরাই প্রায় বেদালোচনায় বহিভূতি হইয়া 
যথার্থ শৃদ্রত্ব প্রাপ্ত হইতেছেন। অতএব যদি বেদপাঠী শুন্রাপেক্ষা 
আপনাদের বেদজ্ঞান বদ্ধিততর রাখিবার অন্মুরোধেও তীহারা 
উপযুক্ত অধ্যবসায় সহকারে বেদবিদ্যার সাধক হুন, তাহাতে 
সমাজে অতি স্থাস্থ্যকর-পরিবর্তন আসিয়! সমগ্র সমাজের 
জমুন্নয়নই বিধান করিবে; সন্দেহ নাই। তাহাহইলে ভারতীয় 


বর্ম । ১৬৫ 


প্রাচীন শান্ত্-সাহিত্যাদির প্রকৃত পুনরুদ্ধার হইয়া, ভারতের 
লুপ্ত গৌরব পুনঃপ্রাদুভৃতি হইতে পারিবে ।* তিনিই প্রকৃত 
ত্রা্গণ, যিনি তাহার পতিত ভ্রাতাকে হাত ধরিয়া উঠাইয়া লন ; 
কিন্তু যিনি সেই পতিতের চিরপতিতাবস্থারই প্্রয়ামী, তিনি যে 
কিরূপ ব্রাক্মণ, তাহা সহজেই অনুমেয় । 

অধুন! অস্মদ্দেশের শত শত শাস্ত্র গ্রন্থাদি বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছে, 
ইহার কারণ আর কিছুই নহে; বহুদিন হইতে এ সমস্ত গ্রন্থাদির 
ব্যবসায় কেবল সঙ্কীর্ণ স্বার্থনীতি-ফলে কতিপয় নিদ্দিষ্ট পরিবার 
মধ্যে নিবদ্ধ থাকিয়া, তত্তৎ পরিবারের ধবংসের সহিতই ধ্বংসপ্রাপ্ত 
হইয়া গিয়াছে । যদি এ সমস্ত গ্রন্থাদি সমাজমধ্যে উদ্রারভাবে 
সাধারণ্যে ব্যবহৃত ও বিস্তারিত থাকিত, তবে অবশ্য শতচেষ্টায়ও 
কোথাও না কোথাও অদ্যাপি তগুসমস্তের সাক্ষাৎ পাওয়া যাইত । 
সংস্কারান্ধতা বা গৌড়ামীর হুজুকে দেশের মঙ্গল ত কিছুই হয় 
নাই, অধিকন্তু যাহারা সমাজে অবজ্ঞাত ও অধঃপতিত জাতি, 
তাহাদের উন্নয়নে প্রবল বাধা পড়িয়াছে। কি পরার্থপরতা, 
কি স্বার্থপরতা, কি শাস্ত্রীয়-বিধান, অপক্ষপাতবিচার ও যুক্তি প্রমাণ, 
এ সমস্তই উত্তরোত্তর সমাজের সর্বসাধারণের জ্ঞানোন্নতি 
হউক” এই অভিমতি বা নীতির উপর সম্পূর্ণ নির্ভর করিতেছে ! 
পরার্থপরতার অব্যাঘাতেই যথার্থ স্বার্থপরতা সিদ্ধ হয়। মনুষ্য 
মাত্রেরই জ্ঞানোন্নতি আবশ্যক, এই সাধারণ ও স্বাভাবিক নীতি- 
সূত্রের উপরই শৃষ্টরের বেদাধিকার স্বতঃ স্থাপিত। ২৫ সূত্রে 
“মনুত্যাঘিক্ধাহান” বাক্যে এই সিদ্ধান্তই সূচিত, কিন্তু তৎপররবর্তী 


৩৬ ত্রদ্মস্ত্র । 


সুত্রনিচয়ে যে এই “মনুষ্য শব্দের সঙ্কীর্ণার্থ ঘটাইয়া দ্বিজ- 
ত্রিবর্ণের মধ্যেই “উক্ত বেদাধিকার বন্ধ রাখার চেষ্টা হইয়াছে, 
তাহা কদাচ প্রশস্ত পরিগ্রাহ হইতে পারে না; ফলে সম্ভবতঃ উক্ত 
সুত্রগুলি প্রক্ষিপ্ত। 

৩৯ সুত্রে উক্ত হইয়াছে যে, কম্পন হেতু প্রাণই ব্রহ্ম। 
কঠোপনিষদে (১১। ৬.২) উক্ত হইয়ছে--“হিহ্‌ নিত্ব জনন বক্র 
সাত্বম হজনি লিভ, ল্বত্রন অজম্ুহান অ হলহিতুহহলাক্ী 
ঈন্বদ্নি।” 

অর্থাৎ__ 
যাহা কিছু এই সর্ববজগন্ময়। 
প্রয়াণেতে প্রাণ প্রকম্পিত হয় ॥ 
মহন্তয় সমুদ্যত বজ্ প্রায়। 
যারা জানে তারা অমৃতত্ব পায় ॥ 

এ স্থানে “প্রাণ” পদের অর্থ প্রাণ-বায়ু অথবা! ব্রহ্ম, তাহাই এই 
সৃত্রের বিচার্য বিষয়। ইহার ' ভীষণত্ব উক্ত হওয়াতে যে 
এতদ্্ারা ব্রঙ্গমাই বিজ্ঞেয় হইতেছেন, তাহাতে আর সন্দেহ নাই । এই 
অধ্যায়ের মুখ্য আলোচ্য বিষয়হ ব্রহ্ষতত্ব ; অতএব ইহা বিবেচনা 
করাই অসঙ্গত যে, মুল-বিষয় ছাড়িয়৷ এতদ্বারা কেবল বাতাসেরই 
স্তুতি কর! হইয়াছে । আর বাতাসকে জানিয়াই বাকে অম্তত্ব 
লাভ করিতে পারে ? কেঠোপনিষদে এইরূপ আর একটি শ্রুতি 
আছে, তদ্দারাও ব্রন্মের ভীষণ-সব্ব-প্রোধান্যই প্রতিপন্ন হয়। যথা 


ওন্ধনূত্রে। ১৬৭ 


“্নযাহ্হ্যাব্নিহনঘনি লযান্নননি হত: । 
মযাহিনুত্ব আযুদ্ব দৃত্যা্নি দ্বল:” | 
অর্থা__ 
এঁর ভয়ে ভীত হয়ে,  বৈশ্বানর বিশ্ব দে, 
ভয়ে ভাল্গু তাপে বন্ুধায়। 
এঁর ভয়ে ইন্দ্র ভীত, বায়ু ভয়ে প্রবাহিত, 
পঞ্চমতঃ ভয়ে মৃত্যু ধায় ॥ 
বেদে ঠিক এই তাণ্পর্যের আর একটি শ্রুতি এই যে, 
নীমাজারান: ঘর লীদীরলি কত: । 
লীনাব্জাহনি্ব নুত্ব জবস ঘীঘনি দত্ুল: | 
অর্থাৎ. 
এ"র ভয়ে হ'য়ে ভীত, বায়ু হয় প্রবাহিত, 
এর ভয়ে সৃষ্য সমুদিত। 
ভীত ইন্দ্র এর ভয়ে, এ'র ভয়ে অগ্নি দহে, 
পঞ্চমতঃ মৃত্যু প্রধাবিত ॥ 
কোথাও বা! আলঙ্কারিকভাবেও “প্রাণ পদের প্রয়োগ হইয়াছে ; 
থা-_“দাবাহ্ম দায্ান্” এই স্থলে এই “প্রাণের প্রাণ” পদঘ্বয় সেই 
ব্রহ্মকেই বুঝাইতেছে। 

_৪* সূত্রের তাতপর্য্য এই যে, জ্যোতিই ব্রহ্ম; যেহেতু ওপ 
নিষদী শ্রতিতে ব্রহ্মতত্বই দৃষ্ট হয়। ছান্দোগ্য উপনিষদে (৭ ১২- 
৩) দৃষ্ট হয়,_হন: ন্বজ্সন্বাহীওআান্ক্তহীবান্‌ বনাম মহ 
ভ্মীলিক্ণ ব্বজ্দত্ বল জণবা শিলিনত্বনি। 


১৬৮ | বঙ্ষসুত্র । 


অর্থা-.. 
এ শরীর হ'তে সমু্খান করি, 
সেই সম্প্রসাদ স্ব-স্বরূপ ধরি, 
সে পরমজ্যোতি:-স্বরূপে তখন, 
করে সে আপনি আত্মসমর্পণ । 

এই সূত্রের মীমাংসিতব্য বিষয় এই যে, শ্রত্যুক্ত “জ্যোতি” 
শব্দ সূর্য্যাদির জ্যোতির ন্যায় সাধারণ আলোক বুঝাইবেনা, এত- 
দ্বার সেই ব্রহ্ষকেই বুঝাইবে। অধ্যায়ের মূল আলোচ্য বিষয়ই 
ব্রহ্ম এবং শ্রুতিতে পরজ্যোতি পদে পরত্রক্ষই প্রতিপাদিত 
হইয়াছেন । 

৪১ সূত্রের দিদ্ধান্ত এই যে, আকাশই ব্রহ্ম; যেহেতু নাম-রূপ 
উপাধির অতীত রূপেই এ তত্ব পরিচিত। ছান্দোগ্য উপনিষদ 
€৮। ১৪-১) উক্ত হইযাঁছে,__ 

“্সা্জামী সত নর লালন্মমীবীনিদ্িনা ন অহ্ন্নহা লতৃ লঙ্ 
লহুন » ন্সাক্সনি বয়ন ।” 

অর্থা__ 
“আকাশ” পদেতে হন পরিচিত িনি। 
নাম-রূপ-উপাধির প্রকাশক তিনি ॥ 
এই সর্বব নাম-রূপ যার অন্ততূতি। 
ব্রহ্ম আত্মা-অস্থত-ম্বরূপে তিনি স্তুত | 

এখানে স্পষ্টই পর্লিব্যক্ত হইয়াছে যে, সমস্ত নাম-রূপ-উপাধির 
প্রকাশক-স্বরূপে উক্ত এই “আকাশ” পদ “ক্রহ্ম” পদেরই প্রতিশব্দ- 


বঙ্গ হত্র। ১৬৯ 


'বিশেষ। পরস্ত্র উহা এস্থলে অনিত্য ভৌতিক আকাশ বা ব্যোমের 
বাচক নয়। ব্রহ্ষকে যেমন ইতংপূর্ব্বে আলঙ্কারি্ভাবে “জ্যোতি” 
বলা হইয়াছে, এস্থলেও তন্রপ আলঙ্কারিকভাবে “আকাশ” বলা 
হইয়াছে । বস্তুতঃ নামরূপ-উপাধির পূর্ণ প্রকাশ স্বয়ং পুর্ণ নিরু- 
পাঁধিক ব্যতীত অপর কোন স্ষ্ট বস্তর ছারা সম্পাদিত হইতে পারে 
না। ছান্দোগ্যোপনিষদ্‌ (৭1 ৩-২) বলেন-- 

“ক্মনল জীনলাল্লনালুগ্সবিষ্ম লালজণ ন্যান্গহ্ম্বায্বীনি । 

এই সর্বৰ জীবেতে জীবাত্মসমন্থ্ি ত__ 
প্রবেশিয়ে নাম-রূপ করি প্রকাশিত | 
উপরোক্ত-শ্রু(তিতে অতি বিশদরূপেই ব্যক্ত হইয়াছে যে, এক- 
মাত্র ব্রহ্মই যাবদীয় নাম-রূপ-উপাধির প্রকাশক । এস্থলে জীবাত্মা 
কর্তকই নামরূপাদি-প্রকাশ কথিত হওয়াতেও উক্ত তাৎপর্য্ের 
কোন বিপর্ধ্যয় ঘটে নাই; যেহেতু পরমাত্মাই জীবাত্মরূপে জীবে 
অনুপ্রবিষ্ট হইয়! নাম-রূপার্দির প্রকাশ করিতেছেন, ইহাই 
শ্রত্যুক্তি। ফলিতার্থে জীবাত্মা পরমাত্া! ব্রহ্ম হইতে তত্বতঃ পৃথক্‌ 
নহেন। 

৪২ সুত্রের তাৎপর্য এই যে, জীবের স্থযুপ্তি-সময়ে ও মৃত্যুতে 
জীবাত্ম! দেহ হইতে উতক্রান্ত হইয়া যান; অতএব জীবাত্মা হইতে 
পরমাত্তা পৃথক্তত্ব, এরূপ সিদ্ধান্ত অবিশুদ্ধ; যেহেতু জীবাত্মা ও 
পরমাত্মার পারমার্থিক, একত্বই শ্রতি-সিদ্ধান্ত-সম্মত | 

বক্ষ্যমাণ শ্রৌত-প্রসঙ্গের উদ্দেশ্যই *পরমাত্মতত্ব-প্রতিপাদন, 
স্থতরাং স্থুপ্তি সময়ে দেহ হইতেঞ্দেহীর অর্থাৎ জীবাত্মার উৎক্রমণ 


১৭৬ বঙ্গস্থত্র । 


জন্য উক্ত জীবাত্মার কোন স্বতন্ত্র প্রসঙ্গ শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে ; 
যেহেতু জীবাত্বা ও পরমাত্মার পার্থক্য-প্রতিপাদন শ্রুতিবিরুদ্ধ। 

৪৩ সূত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, “পতি প্রভৃতি পদের প্রয়োগ 
থাকায় তদ্দার! ব্রহ্মই বেদিতব্য | 

“্ঝ ঘন্রত্ম অমী বল্ছন্ত যাল: ব্বজহ্ঘাসিমলি:” ইত্যাদি 
শোতবাক্যে পরমাত্মাই প্রতিপাদিত, যেহেতু “সর্ব অর্থাৎ বিশ্বের 
নিয়ামক, বিশ্বের প্রভু ও বিশ্বের পাতা সেই বিশ্বাত্মা বা পরমাত্থা 
ভিন্ন জীবাত্মা কদাচ হইতে পারে না । 

(৩য় পাদ সমাপ্ত ।) 





চতুর্থ পাদ। 

প্রথমাধ্যায়ের এই চতুর্থ পাদে ২্টা সূত্র আছে। ইহার প্রথম 
সপ্তসূত্র-রচিত একটি অধিকরণে কঠোপনিষদুক্ত “অব্যক্ত” শবে 
সাংখ্যশাস্ত্রোক্ত “প্রধান” কিন্া “সৃন্মমশরীর” সূচিত হয়, তাহাই 
বিচারিত হইয়াছে। তশুপরবর্তী তিন সূত্রে (৮ম হইতে ১০ম) 
দ্বিতীয় অধিকরণ গঠিত । তাহাতে শ্বেতাশ্বতর উপনিষদুক্ত “অজা” 
পদে যে সাংখ্যোক্ত প্রধানকে বুঝায় না, পরন্ত্র ব্রাহ্মীশক্তি অথবা 
আদি-কারণ-শক্তিকেই বুঝায়, তাহা সিদ্ধান্তীকৃত হইয়াছে । তৎপর 
আর তিন সৃত্রে-_অর্থাৎ ১১শ হইতে ১৩শ সুত্রে তৃতীয় অধিকরণ 
অধিষ্ঠিত। বৃহদারণ্যক উপনিষদুক্ত “পঞ্চ-পঞ্চজন” পদে যে সাংখ্য 
দর্শনোক্ত পঞ্চবিংশতি শুত্ব বুঝায় না, এই অধিকরণে তাহাই ট 
পাদিত হইয়াছে। চতুর্থ অধিকুঁরপটি ১৪শ ও ১৫শ, এই সুত্রছয়গত ? 


বরহ্গগ্ত্র ৷ ১৭৯: 


এই অধিকরণের বিচারিত বিষয় ব্রঙ্গের চৈতন্ন্বরূপতাই' 
যে বিশ্বের কারণন্বরূপ, এ তত্বে জর্বেবাপর্নিষদর সিদ্ধান্তই, 
অবিসংবাদে সমস্থিত। ১৬শ, ১৭শ ও ১৮শ সূত্র-সংগঠিত পঞ্চম 
অধিকরণে ইহাই প্রতিপাদিত হইয়াছে যে, কৌধিতকী উপনিষদের 
কতিপয় শ্রুতিদ্বার৷ ব্রহ্মই বিজ্ঞেয়, কিন্তু প্রাণবায়ু বা জীবাত্মা। নহে। 
১৯শ হইতে ২২শ সুত্র পত্যন্ত ষষ্ঠ অধিকরণ ; তাহাতে বুহদারণ্যক 
উপনিষদুক্ত “ক্সাক্সা আা ক্সই লচন্স; আীনল্য:” ইত্যাদি শ্রতিদ্বারা 
ব্রহ্মতত্বই বিজ্ঞেয়, পরম জীবাত্সতত্ব কদাচ নহে, ইহাই সিদ্ধান্ত ; 
তশপর ২৩শ সুত্র হইতে ২৭ সুত্র পধ্যস্ত সপ্তম অধিকরণ ; 
তাহার সিদ্ধান্ত এই যে, ব্রহ্ম এই নিখিল বিশ্বব্রক্ষাণ্ডের কেবল 
মাত্র “নিমিত্ব-কারণ” নহেন, কিন্তু “উপাদান-কারণ”ও বটেন। 
অবশেষে ২৮শ সূত্রাত্মক অফ্টম অধিকরণের সিদ্ধান্ত এই যে, সাংখ্য- 
মতের খগুন বিশ্বস্প্ির মুূলকারণনির্ণায়ক পরমাণুবাদ প্রভৃতির 
প্রতিও প্রযোজ্য । 
বৈদাস্তিকগণের সহিত সাংখ্যমতবাদিগণের অবিশ্রীস্ত বিচার- 
গ্রাম চলিয়াছিল। এই অধ্যায়ের অধিকাংশ কেবল সাংখ্যদর্শনের 
প্রধান'বাদের খগ্ডনেই প্রায় পর্ম্যবসিত | বৈদাস্তিকগণ বলেন যে, 
বিশ্বের কারণ একমাত্র ব্রহ্ম বা পরমাত্মা; পরন্ত সাংখ্যোক্ত 
প্রধানকে বিশ্বের কারণ বলিয়া উপনিষত্--অর্থাৎ বেদান্তে 
স্বীকার করা হয় নাই। ফলে সাংখ্যোস্ত প্রধানই বেদাস্তোক্ত 
ব্রাহ্মীশক্তি বা মায়ারপে বৈদাস্তিকগণ কর্তৃক ব্যাখ্যাত । তবে 
পার্থক্য এই যে, বৈদাস্তিকগণেক্শ মৃতে এ মায়া ব্রদ্ষের শক্তি 


১৭২ অন্ধন্ুপ্র। 


বিধায়, উহা শক্তিমান ও জ্ঞানস্বরপ ব্রঙ্ষের অধীন, কিন্তু 
খ্যবাদিগণেরে “সিদ্ধান্তে জড়জগতে প্রধানই হেত্স্তর-নিরপেক্ষ 
স্বাধীন ও সর্বেরিসর্বব। | জড়জগতের হেতু যে মায়া, তাহ 
বৈদান্তিকগণ স্বীকার করেন, কিন্তু উহা ব্রহ্মের শক্তি মাত্র জানিয়া, 
উহাকে অতিক্রম করিয়া, তীহারা ব্রহ্মতত্বে উপনীত হন। 
পক্ষান্তরে, সাংখাবাদিগণ প্রধানকে অতিক্রম করেন ন1; পরন্ত 
স্ষ্টিমূলতত্ব-সিদ্ধান্তে উহাতেই উপসংহৃত হন । 
বাস্তবিক কতিপয় উপনিষদে এই উভয় মতেরই সমীকরণ দৃষ্ট 
হয়, সন্দেহ নাই ; কিন্তু বৈদান্তিকগণ শ্বমতদার্ট্যে এই স্থির সিদ্ধান্তে 
সমাগত হন যে, কোন উপনিষদের কোন শ্রুতির কুত্রাপি সাংখ্যোক্ত 
প্রধানবাদ' প্রশ্রয় পায় নাই । ফলে যেখানে যেখানে--যে কোন 
ওপনিষদী শ্রুতির যে কোন উক্তিতে সাংখ্যমত-সমর্থনের সন্দেহ 
হইয়াছে, সেই খানেই তাহারা সেই শ্রুতির সেই উক্তির বেদাস্ত- 
মতানুকুলে ব্যাখ্যা করিয়া সাংখ্যমত খণ্ডন করিয়াছেন । 
বাস্তবিক ভারতের যড়.দর্শন প্রকৃত পমাহিতভাবে অধীত ও 
আধ্যাত্মিক ধীষণা-সহযোগে সুক্ষমভীবে বিচারিত হইলে, তাহাদের 
স্ব স্ব মতসিদ্ধান্তে পরস্পর কোন বিরোধ বা বিসম্বাদ দৃষ্ট হইবে 
না। বাস্তবিক ছয়টি দর্শন যেন একটি সোপানেরই ছয়টি পদ্ধতি 
বা ধাপ। ক্রক্ষমীমাংসা বা বেদাস্তদর্শন যেন তাহার সবেধাচ্চ 
বা শেষ ধাপ। ক্রমশঃ পদ্ধতি-পরম্পরায় এই সোপান অতিক্রম 
করিয়া, তত্বজ্ঞান ঝ রঙ্মাজ্ঞান-সৌধে সমারোহণ করা যায়। 
একেবারেই কেহ সর্বেবাহ্চ ধাপে উঠিয়। সৌধপ্রবেশে সমর্থ 
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হয় না; সুতরাং উদ্দেশ্যের অভিন্নতায়--কেবল পদ্ধতির ভিন্নতায় 
প্রকৃতপক্ষে দর্শনশাস্ত্রগুলি পরস্পর অবিরোধী। এই মূল সত্য 
বিস্মৃত বা উপেক্ষিত হইলে, আমরা চিরকাল দর্শনশা্ত্র গোলোক 
ধাঁধায়, পড়িয়৷ ঘুরিব; কদাচ সর্ববমত-সমন্থিত সারসি্ধান্তে 
উপনীত হইয়া স্বাধ্যায়ের প্রকৃত স্বফল-লাভে সমর্থ হইব না; অথবা 
কোন একটি বিশিষ্ট দার্শনিক মতবাদের মৌলিকত্ব অনুভবে অধিকারী 
হইতে পারিবনা। 

কোন একটি সত্য হইতে অধিকার-ক্রমানুসারে তদুচ্চতর সত্যে 
আরোহণ স্বাভাবিক নিয়ম ; অতএব নিন্রস্থ সত্য সত্যই নহে, অথবা 
উচ্চতর সত্যের অস্তিত্বই নাই, এরূপ কোন সিদ্ধান্ত দার্শনিক 
বিচারে স্বতই অন্ুপপন্ন ও অসঙ্গত। সত্য সকলই সত্য, তবে 
সাধকের অধিকার-ভেদে ততুসমস্ত সেবিত ও সাধিত। যাহাহউক, 
এক্ষণে বেদাস্তসূত্রের চতুর্থপাদের সুত্রালোচনায় প্রবৃত্ত হওয়া 
যাউক। 

£ল। ন্সালুলালিজলছাজীমালিনি শ্বন্ন মহীহ্জদজ্ধ লিন্াহ্ন- 


বত্বীনহ্ঘনি ল্ব। 
ব্য। ক্মুহ্কন্ত লত্ম্ল্লান্‌। 
ইত। লহৃঘ্ীলল্লাহুথহন্। 


৪ । ক্মমলানন্বলান্ত্। 

খুন । ন্রহলীলি লবন দাক্ীন্ি গজহ্য্যাজ। 
হম্ভ। লমাহ্যাদিন শমন্তন্যান: সস্ত্ব । 
ওল। অন্ববন্থ। 


-১৭৪ বঙ্গহন্ত্র। 
অল ।' অ্বলবহবিত্রমান্। 
£। ভন্ীন্হ্দঙ্গলান্ন লা স্ত্বীঘন হন । 
?০। হৃক্পলীনইয়াহ্্ব লছলাহিবিহবিবীঘ:। 
€ ভাস্যানুবাদ | ) 

১। কতিপয় ওপনিষদী শ্রুতিদ্বার৷ যে সাংখ্যোক্ত প্রধানের 
লক্ষণ সূচিত হইয়াছে, তাহা অস্গিদ্ধ ; যেহেতু আপাততঃ প্রধান- 
লক্ষণ-প্রতিপাদক শ্রোত বাক্য যে প্রকৃতপক্ষে সুক্ষ-শরীরের বূপক- 
রূপেই বিন্যস্ত, তাহাই শান্ত্র-সিদ্ধান্ত | 

২। লক্ষণের উপযোগিতা হেতু “অব্যক্ত” শব্দে সৃন্মম শরীরই 
সূচিত হইতেছে, কিন্তু “প্রধান” নহে। 

৩। শাস্ত্রযুক্তিমতে অব্যক্ততত্ব ব্রন্ষমেরই অধীন বিধায়, তদ্দারা 
সাংখ্যোক্ত স্বাধীন *প্রধান” প্রতিপাদিত হইতে পারে না । 

৪। অব্যক্তের জ্বেয়ত্ব শাস্ত্রে উক্ত না হওয়ায় “অব্যক্ত” পদে 
“প্রধান” প্রতিপাদিত হইতে পারে না । 

৫1 সাংখ্যোক্ত “প্রধান” অপ্রাজ্ঞ বিধায়, শাস্ত্রোক্তি ছারা 
তাহা প্রতিপাদিত হয় না; পরস্ত প্রাজ্ঞ আত্মাই প্রতিপাদিত হন । 

৬। প্রশ্নানুসারে তিনটি তত্বের উপন্যাস হইয়াছে, সুতরাং 
তন্মধ্যে অব্যক্ত স্বরূপে প্রধান সুচিত হয় নাই। 

৭ “অব্যক্ত” পদ “মহত৮ পদের ন্তায় প্রযুক্ত হওয়াতে, 
তদ্দার! প্রধান পরিব্যক্ত হইতে পারে না। 

৮। “্চমস” পদের প্রয়োগবৎ “অজা” পদ রূপকার্থে প্রযুক্ত 
হওয়ায়, তদ্দারা প্রধান প্রতিপা্দিত হইতে পারে ন| | 
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৯। কতিপয় শাখাতে ভূত-স্প্টির উপক্রম স্বরূপ জ্যোতিস্তত্ব 
“অজা” পদে অধীত হওয়ায়, “অজা” পদে “প্রধান” প্রতিপাদিত 
হইতে পারে না । ১ 

১০। শ্রুতিবিশেষে রূপকভাবে “মধু” শবে সুধ্য সূচিত হওয়ায়, 
এবং শাস্ত্রে এপ আরও রূপকোক্তি থাকায়, ছাগী-অর্থ-প্রকাশক 
“অজ” শব্দ দ্বারাও রূপক-রূপে স্থষ্টির মুল ভৌতিক কারণতন্ব 
অবিরোধিভাবেই সুচিত হইয়াছে ; কিন্তু তদ্দারা সাংখ্যোক্ত “প্রধান” 
সূচিত হয় নাই। 

(১ম হইতে ৭ম সুত্র পর্য্যন্ত ১ অধিকরণ, ৮ম হইতে ১০ম 
অন্য এক অধিকরণ হইবে ।) 

বৈদান্তিকেরা বলেন যে, সাংখ্যমতের কোন বেদানুমোদিত 
প্রামাণিকতা নাই। এতৎ্প্রতিবাদে সাংখ্যমতাবলন্বিগণ কঠোঁপ- 
নিষদুক্ত (১-৩। ১১) একটি আরতি নির্দেশ করেন, যথা-_-“লস্ল: 
মহলজ্মনীলন্যান্‌ ব্রন; সহ; | অর্থাৎ মহত্তত্বের পর অব্যক্ত, 
অব্যক্তের পর পুরুষ। সাংখ্যশান্ত্রেও এই ত্রিতত্ব স্বীকৃত ; স্তুতরাং 
উক্ত ওপনিষদী শ্রুতি দ্বার! সাংখ্যমতের সুলতত্ব বেদ-প্রমাণে প্রমা- 
ণিত হইতেছে, ইহাই সাংখ্যবাদিগণের সিদ্ধান্ত । মুল জ্ঞানতত্ব ঝা 
অনুভূতিই মহ্। জত্ব, রজঃ ও তমঃ, এই ত্রিগুণাত্সিকা প্রকৃতি- 
তত্বুই অব্যক্ত । এই অব্যক্তসত্তাত্মিকা ত্রিগুণময়ী প্রকৃতিই স্কুলতঃ 
ও মূলতঃ সর্ববজগতের স্ষ্টিশক্তিস্বর্ূপিণী ; আর পুরুষ জীবাত্মা। 
সাংখ্যের সিদ্ধান্ত এইক্ধপ। বেদান্তবাদীরা বলেন, “সাংখ্যবাদীরা 
এআোতবাক্যের সহিত কেবল তাহাদের সিদ্ধান্তের কতিপয় শব্দ-সাম্য 
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পাইয়াছেন ; কিন্তু তাহারা শান্্রীয় সিদ্ধান্তের সহিত প্রকৃত অর্থসাম্য, 
পাঁন নাই। ফলে এসমস্ত শব্গুলির যথার্থ তাশুপর্য্য বা 
অর্থ কি, তাহা প্রকৃতপক্ষে অবধারণ করিতে হইলে, মূল আলোচ্য 
বিষয়টি কি, তাহা বুঝিতে হইবে, এবং সমগ্র উপনিষৎখানি 
অধ্যয়নপুর্ববক প্রকরণ ও উপক্রম-উপসংহার বিচার করিয়া প্রকৃত 
তাৎপর্য্য গ্রহণ করিতে হইবে ; কিন্তু শুধু এখানকার ওখানকার 
দু”চারিটা ছুট! ছুট! উক্তির শাব্দিক অর্থের দ্বারা সে উদ্দেশ্য সাধিত 
হইবে না। আলোচ্য শ্রুতিটির অব্যবহিত পূর্ববর্তী অধ্যায়ে একটি 
রূপকোক্তি শ্রতি দৃষ্ট হয়। উহাতে আত্মাকে রথী এবং শরীরকে 
রথ বলা হইয়াছে, ইত্যাদি । শ্রতিটি এই-_. 

“সাজার মিন মতি আহীৰ হল । 

স্বত্বি তু বাহছি' নিত লল: মন্সস্তলমন্য ॥ 

বুল্রিঘাঘ্ স্বঘালাউ্তত্িনর্াহনন্ত নীন্হান্‌। 

আন্বীনিযিলনীতুদ্ধ লীকীন্যাউলনী দিষ্য: ॥৮ 

অর্থাৎ-_- 


আত্মাকে জানিবে রী, রথ জান দেহ। 
বুদ্ধিকে সারথি জান, মনকে প্রগ্রহ ॥ 
ইন্ড্িয়ের৷ অশ্ব তায় বিষয়ের পথে । 
দেহ-মনযুক্ত আত্মা “ভোক্তা” জ্ঞানি-মতে ॥ 
তণপরে উক্ত হইয়াছে যে, ষে সাধক ইক্ডছ্রিয-সংবয-সিদ্ধ, সে-ই 
ঈর্ববতত্বাতীত পরমাত্ম-তত্ব বা ব্রক্মতত্ব লাভে অধিকারী । 


আরতি যথা _- 
“্বুন্তিহিব্ন: সহাক্জ্রঘ র্তত্থ হত অল: ।, 
আলবাহ্ অহা ভ্তিত্ব উহাজা অন্থান্‌ আহ: । 
মন্বন: অহলত্মজলন্যন্ধান্‌ অন্ন: মহ: । 
ঘক্নান্ন সহ লিজিন বান্দা বা হালি: । 
অর্থাৎ- 
ইন্ত্রিয়ের পরে অর্থ; অর্থ-পরে মনস্তত্ব | 
মনের পরেতে বুদ্ধি, বুদ্ধি-পরে মহত্তত্ব ॥ 
মহণ্ড-পরে অব্যক্ত, পুরুষ পরেতে তার। 
সেই কান্ঠা, পরাগতি, তারপর নাহি আর ॥ 
আমর! পূর্ব্বোদ্ধত শ্রোত বাক্যটির ন্যায় পরোদ্ধত শ্রোত- 
বাক্যটিতেও ইন্দ্রিয়, ইন্দ্রিয়ের বিষয়, মন, বুদ্ধি প্রভৃতি পাইলাম। 
আবার পরোদ্ধূত বাক্যটিতে পূর্বোদ্ধতের ন্যায় “আত্মা” শব্দটিও 
পাইলাম। কিন্তু, পার্থক্য মাত্র এই যে, প্রথমোক্ত বাক্যটির আত্মা 
জীবাত্মা, ও পরবর্তী বাক্যোক্ত আত্ম! পরমাতআ। ফলে জীবাত্মা 
ও পরমাত্বা যে পরমার্থতঃ অভিন্ন, এ সিদ্ধান্তে কোন আপত্তি হইতে 
পারে না। তবে কেবলমাত্র প্রথমের ন্যায় দ্বিতীয় বাক্যটিতে 
শরীরের উল্লেখ নাই । অতএব ইহার সমাধান এই যে, দ্বিতীয় 
উক্তির “অব্যক্ত” পদেই প্রথমোক্তিপ্থ “শরীর” সুচিত হইতেছে। 
ক্বতরাং এ স্থলে 'অব্যক্ত' পদে সাংখ্যশাস্ত্রোক্ত বিশ্ব-মূল-কারণরূপ 
, প্রধানকে বুঝায় না1 তবে কি প্রকারে এই স্থুল স্থব্যক্ত 
ভৌতিক শরীর “অব্যক্ত শুত্দে সূচিত হইতে পারে? 


১৭ 


১৭৮ জন্ম 


তহুত্তরে (২য় সূত্র) বঙ্গা যায় যে, উক্ত বাক্যে “কারণ- 
শরীর” বা “লিজশরীর”কে বুঝাইতেছে। এই 'লিঙগশরীর+ 
হইতেই ভৌতিক স্ুলদেহ সঞ্জাত। কখন কখন কারণবাচক 
শব্দ কার্যবাচকরূপে গৃহীত হয়। যথা স্বয়ং খণ্থেদ (৯-৪৬-৪) 
বলিতেছেন--“বীমি স্রীষীন লন্ব্বহ৮-_অর্থা২ গরুর সহিত 
সোম মিশাও। এস্লে গরু” অর্থ--গরুর ছুগ্ধ । ফলে ছুগ্ধসহ 
সোমমিশ্রণেরই বিধি। অতএব “অব্যক্ত” পদ-প্রয়োগে ভৌতিক 
স্থুল-শরীর-সুচনারই বা! বাধা কি ? 

“বুহদারণ্যক উপনিষদ” (১-৪। ৭) বলেন,_-“লিভকৃম্‌ লস্বা- 
আক্পনলামীহিলি ।” অর্থাৎ এসব কিছুই ছিল না; সমস্ত অব্যক্ত 
ছিল। তাৎপর্য এই যে, এই প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্বমান নামরূপ- 
উপাধিযুক্ত বহুভেদ্ববিশিষট স্থব্যক্ত জগৎকেও অব্যক্ত বলা বায়; 
যেহেতু ইহা-_স্ষ্টির পুর্বেব নামরপাঁদি-সর্বববিধ-ভেদশূন্য হইয়া, 
বীজশক্তিরূপে অবস্থিত ছিল। অতএব যেমন এই ম্বব্যক্ত জড়- 
জগতের একটি অব্যক্ত বীজীভূত অবস্থা আছে, তদ্রপ এই স্থুব্যক্ত 
স্থল শরীরেরও একটি অব্যক্ত অবস্থা বা কারণ-শরীর আছে। 

এক্ষণে প্রশ্ন এই যে, ( ওয় সুত্র ) জগতের অব্যক্ত কারণাবস্থাই 

খ্যশাস্ত্রোক্ত প্রধান কি না? ইহাতে সাংখ্যবাদিগণ বলেন যে, 
“হে বৈদাস্তিকগণ ! নাম-রূপ-উপাধি প্রকাশ পাওয়ার পূর্বের 'ষে 
এই জগতের . অব্যস্তাবস্থা ছিল, তাহা! তোমরা স্বীকার করিলে, 
তন্ারা আমাদেরই মত সমর্থন কর! হয়।” 'তছুত্তরে বৈদাস্তিকের। 
খলেন যে, “না, তাহাঁনহে। "ব্রি আমরা জগতের আদি অব্যক্ত 


'বন্ষহুত্। ১৭৯ 


"অবস্থাকে ব্যক্ত জগতের স্বাধীন কারণরূপে স্বীকার করিতাম, 
তবেই তোমাদের মত সমর্থন করা হইত,» নচেশ নহে।” 
বাস্তবিক বৈদান্তিকেরা জগতের পূর্বববন্তী অব্যক্ত কারণাবস্থা 
'স্বীকার করিলেও, সেই অব্যক্ত তন্বকে স্বাধীন বলিয়! শ্বীকার করেন 
না; পর্থ্ব তাহাকে পরমাত্ব। ব্রদ্মোরই অধীন বলেন । ফলে বদি এই 
ভৌতিক জগতের কারণস্বরূপ একট! পুর্বিবস্তী বীজীভূত অব্যক্তা- 
বস্থ। স্বীকার ন৷ করা যায়, তবে ঈশ্বর শ্যষ্টি কর্তা? বলিম্নাই অভিহিত 
হইতে পারেন না। তবে ঈশ্বরের কোন কার্যাই থাকে না, স্থৃতরাং 
কার্যযের কারণরূপিনী বীজশক্তির অভাবে কার্য্যরূপ স্থ্টিও থাকে 
'না। অতএব এ কারণরূপা বীজশক্তিই বৈদান্তিকগণের মতে 
মায়া। “আকাশ+ “অক্ষর এবং এরূপ সমতাতপর্যাবোধক পদেও 
মায়াই সূচিত হইয়া থাকে । “হনল্িনন ব্তঅন্থং বাজ্তাজাহ্- 
স্বীনম্ব দীলম্ব নি আবুল: ( ভ:ভ:-ই। হ। ৭ )মর্থাৎ__হে গার্গি ! 
এই অক্ষরে নিশ্চয় আকাশ ওতঃপ্রোতঃ ভাবে থাকে ; ইহ 
বেদবাক্য। “ন্সন্বহান্‌ দহন; মং: (নু; ত:, ২২ । ২) অর্থাৎ 
শ্রেষ্ঠ অক্ষর হইতেও শ্রেষ্টতর। “লাবান্ত দন্ধর্নি ভ্িত্বি, লাহিলন্নু 
ন্টঘন্বহণ ( তুত্ব: ভ;--৪। ৫০) অর্থাৎ মায়াকেই প্রকৃতি জানিবে, 
এবং মায়া ধাহার, তীহাকেই মহেশ্বর জানিবে। কঠোপনিষদের 
পূর্ধেবাদ্ধত শ্রুতিস্থ “মহ, শবে যদি জীবাত্মা বুঝায়, তবে “অব্যক্ত” 
শব্েও বেদান্তদর্শনের “মায়া” বুঝাইবে। অতএব “অব্যক্ত” 
শবের অর্থ যেরূপই গৃহীত: হউক ; অর্থাত, উক্ত শব্দে জীবের 
সুক্ষম কারণ-দেহকেই বুঝাউক্‌ .ঝ এই স্কুল: ভৌতিক জগতের 


১৮৬ ব্র্শ্হন্ত ॥ 


বীজীভূত সুক্গন কারণাবস্থাই বুঝাউক্, ফলে তদ্দার! সাংখ্যশান্ত্রোত্তু 
জগতের স্বাধীৰ আদিকারণরূপে কথিত প্রধানকে কখনও 
বুঝাইবেনা । 
৪র্ঘ সুত্র ।--কঠোপনিষছুক্ত এ “অব্যক্ত” পদে সাংখ্যদর্শনের' 
“প্রধান” প্রতিপাদিত হইতে পারে না। যেহেতু পুরুষের মুক্তিলাভার্থ 
প্রকৃতিকে জানা আবশ্যক ; কিন্তু কঠ-শ্র্তির “অব্যক্ত”-কোনরূপেই 
জ্েয় বা ধ্যেরররপে উক্ত হয় নাই; অতএব এই “অব্যক্ত” ও 
ংখ্যের প্রকৃতি বা “প্রধান” কদাচ এক তত্ব হইতে পারে না। 
৫ম সুত্র ।-_ এক্ষণে সাংখ্যপক্ষ এক নবতর্কে অবতীর্ণ হুইয়া 
বলিতেছেন যে, “প্রধান” জ্ভানবিষয়ীভূত বলিয়া শাস্ত্রে উক্ত 
হইয়াছে । তাহাতে বৈদাস্তিকেরা' বলেন যে, সাংখ্যপক্ষের প্রদর্শিত 
শান্ত্রোক্তিতে প্রধান সুচিত হয় নাই; পরন্ত পরমাত্মাই সূচিত 
হইয়াছেন । 
খ্যপক্ষীয় সেই শ্রুতিটি এই, যথা কঠোপনিষদ 
€(১১--৩। ১৫)-_ 
“্স্ুলব্বজলহ্নলভ্মঘল্‌ 
লম্াব্ৰ লিলবান্নল্ত্র অন্‌ । 
ক্মলাতালন্ন লব্ঘল:ঘৰ ঘৃজ 
লিন্বাম্ম ন জ্ত্যন্থব্ভাক্‌ সন্তন্ববল ॥” 
অর্থাৎ-_-. 
অশব্দ-অম্পর্শ-অরূপ অব্যয় । 
'অরস-সগন্ধ নিআসত্বময় ॥ 


বন্মসূত্র | ১৮৯ 
অনাদ্যন্ত-গ্রুব মহতের পর। 
ধাঁরে জেনে মৃত্যু-মুখ-মুক্ত নর ॥, 

সাংখ্য-পক্ষীয় সিদ্ধান্ত এই যে, এই শ্রুতি তাহাদের “প্রধানকে 
প্রতিপাদন করিতেছেন, কিন্তু বেদাস্তপক্ষীয়েরা বলেন যে, না, 
তাহা হইতে পারে না; যেহেতু সমগ্র অধ্যায়টির মূল আলোচ্য বিষয়ই 
্রক্মতত্ব; স্বতরাং ব্রহ্ধকে ছাঁড়িয়! প্রধানকে বুঝাইলে, স্পষ্$তঃ বিষয়- 
বিপর্যয় দোষ ঘটে ; অতএব আরব্ধ অমীমাংসিত বিষয় স্তব্ধ হয় ও 
এক নব বিষয়ের অবতারণা ঘটে। সমগ্র অধ্যায়টিতে ইহাই 
প্রতিপার্দিত হইতেছে যে, মানব ব্রহ্মকে জানিলেই-_অর্থাৎ ব্রহ্মজ্ঞান 
লাভ করিলেই মুক্তিলাভে সমর্থ হয়; কিন্তু সাংখ্যশান্ত্রমতে 
কেবল প্রধানকে জানিলেই জীবের মুক্তি হয় না, পরন্ত সাংখ্য- 
শান্ত্রোক্ত 'পুরুষকেও জানিতে হইবে ; অর্থাৎ পুরুষের আত্মজ্ঞান 
ভিন্ন মোক্ষলাভ সম্তাবিত নহে। বৈদাস্তিকমতে আত্মজ্ান ও 
ব্রহ্ষজ্ঞান পরমার্থতঃ এক; যেহেতু আত্মা ও পরমাত্মা পরমার্থতঃ এক ; 

মায়া-ুক্তাবস্থায় সেই একত্বানুভূতি এবং একত্বপরিণতিই মুক্তি। 
৬ষ্ঠ সুত্র ।-_এ সূত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, আলোচ্য “অব্যক্ত” 
পদে কদাচ “প্রধান” ব্যক্ত হইতে পারে না! । যেহেতু কঠোপনিষদেই 
উক্ত হইয়াছে যে,যম নচিকেতাকে মাত্র তিনটি তত্বের বিষয় বলিয়া 
ছেন, যথা- _অগ্নিচয়ন, জীবাত্ম। ও পরমাত্মা। নচিকেতা কর্তৃক 
“প্রধান” জন্থন্ধে কোন প্রম্মই উত্থাপিত হয় নাই, সুতরাং তদ্বিষয়ে 
কোন উত্তরও সম্ভতাধিত নহে; অতএব অব্যক্ত কদাচ “প্রধান? 
হইতে পারে না। ততুত্তরে জাংখ্যপক্ষ বলেন যে, নচিকেত। 


১৮২ শ্রন্থসুতর। 


প্রকৃতপক্ষে অগ্নিচয়ন, এবং আত্মা,এই ছুই বিষয়ে মাত্র প্রশ্ন করিয়া- 
ছিলেন; কিন্তু ঢুতামরা বেদান্তপক্ষীয়েরাই স্বীকার করিতেছ যে, 
যম তিনটি তত্ব বলিয়াছিলেন ; সুতরাং নচিকেতা কর্তৃক প্রধানতত্ব 
জিজ্ঞাসিত ন! হইলেও, ষমকথিত এ অতিরিক্ত তত্বটিকে “প্রধান” 
বলিয়া বুঝিতে বাধা কি? এত প্রত্যত্তরে বৈদাস্তিকগণ বলেন 
যে, ষদিও জীবাত্মা! ও পরমাত্মা, এই দুইটি বিষয়ই যম কর্তৃক কথিত 
হইয়াছে, তথাপি বুঝিতে হইবে যে, উহ! আপাততঃ গণনায় দুইটি 
বিষয় হইলেও, ফলিতার্থে একটি বিষয়ই বটে ; কারণ জীবাত্মা ও 
পরমাত্মা! পরমার্থতঃ এক বা অভিন্ন। 

৭ম সুত্র--সাংখ্যদর্শনের “মহ পদটি যে অর্থে গৃহীত ও ব্যবহৃত 
হইয়াছে, বেদান্তের দার্শনিক পরিভাষায় তাহা তদর্থে গৃহীত ব! 
প্রযুক্ত হয় নাই। লাংখ্যমতে “মহ বুদ্ধি বা জ্ঞানতত্বের প্রথম 
বিকাশ; কিন্তু বেদান্তশান্ত্রে তন্বারা পরমাত্মাই প্রতিপাদ্য ; যথা__ 
“বৃভহাবা লন্ান্‌ দহ: (জ; ভ: £ই। 1০) অর্থাৎ মহান আতা! 
ব৷ পরমাত্মা . বুদ্ধিতত্বের অতীত তত্ব । “স্থান্দল নিলুলাজাল |” 
(জ্: ভ: $--২। হই) সর্বব্যাপী আক্সাই মহান আত্মা । স্হান 
মন ঘন লত্ভান্নী। (ছল: ভ:, ই। 5) অর্থাৎ, এই মহৎ্পুরুষ 
পরমাত্মাকে আমি জানি ; ইত্যাদি । যাহা হউক, “মহ” শব্দের 
তাতপর্য্য সাংখ্যে যেরূপ, বেদান্তে তাহা হইতে ভিন্নরূপ ; এবং 
তজপ “অব্যক্ত” শবের তাতপধ্য সাংখ্যে যেরূপ, বেদান্তে তাহ! 
হইতে ভিন্নরূপ; স্থৃতরাং বেদান্ত-মতে “অব্যক্ত পদে কদাচ সাংখ্য- 
শান্ত্রোক্ত “প্রধান” প্রতিপাদিত হইতে পারে না । 


বঙ্ষাস্থত্র। ১৮৩ 


৮ম সূত্র ।--ষে শ্রুতিটি মূল আলোচ্য বিষয়ের মেরুদণ্ড স্বরূপ, 

তাহা এই-- 

কালানর্যা কীস্থিনদ্যন্ধক্হ্া । 

অস্ত্রী:দলা: ভৃজলালা ব্জন্মা: ॥ 

ক্সজী খ্ম্রজজী জুমলালীংনুগ্নন। 

অস্কাতলা মুদ্ধানীযালজীংন্ন: ॥ 

অর্থাৎ 

এক অজা। রক্ত-শ্বেত-কৃষ্ণবর্ণ ধরে। 

স্বরূপ বিবিধ প্রজ! প্রসব সে করে ॥ 

এক অজ ভালবাসে তার পাশে থাকে। 

অন্য অজ.উপভোগি ত্যাগ করে তাকে ॥ 

এই আপাত প্রতীয়মান রূপকরূপী শ্োতবাক্যটির শাবিক অর্থ 

অবশ্য সরল, কিন্তু ইহার প্রকৃতার্থ গভীর। এই শ্রুতির তাত" 
পর্য্যার্থের রহস্য-ব্যাখ্যায় সাংখ্যসন্প্রদায় বলেন যে “অজা” পদে 
প্রধানই প্রতিপাদ্য ; যেহেতু ইহাই জগতের আদিকারণ। 
লোহিত, কৃষ্ণ ও শুরু, এই তিন বর্ণ প্রকৃতি বা প্রধানের রজঃ, 
তমঃ ও সত্ব গুণের লক্ষণ। এই ত্রিগুণের সাম্যাবস্থাই প্রধানের 
স্বরূপ । ইহা হইতে ব্রিগুণাত্মক জগতের সৃষ্টি। আর বদ্ধ ও 
মুক্ত ভেদে পুরুষ (তন্বতঃ এক হইয়াও) দ্বিবিধ। ইহাই 
ছুই অজ। প্রকৃতিও স্বয়নভূতা বলিয়া অজা, এবং এই আত্মরূপী 
পুরুষ স্বয়ন্ূত, বা' স্য়ন্ভু স্থুতরাং অজ। এই দুয়ের মধ্যে 
বদ্ধ পুরুষ প্রকৃতির প্রেমাধীন হইয়! প্রকৃতিতেই লাগিয়া থাকে ; 


১৮৪ ্রহ্মনত্র । 


সুতরাং মুক্তিলাভ করিতে পারে না। আর মুক্ত পুরুষ প্রকৃতিকে 
সম্ভোগ করিয়া, অর্থাৎ তাহার তত্ব জানিয়া, তাহাকে তাগ করে। 
বন্ধজীব তত্বগ্।নাভাবে আপনার স্বব্ূপ চিনিতে না পারিয়া প্রকৃতির 
ভোগে ভুলিয়৷ থাকে; আর তন্বজ্ঞ।নী পুরুষ আত্মতত্বলাভে অন্রান্ত 
ও বলবন্ত হইয়া, প্রকৃতির প্রেমজাল ছিন্ন করিয়া, অব্যয় মোক্ষ- 
পদ্দের যোগ্য হয়। এতাবতা সাংখ্যবাদীদের সিদ্ধান্ত এই যে, এই 
“অজা' পদে প্রকৃতি ব৷ প্রধানই পরিব্যক্ত । 

বৈদাস্তিকগণ এতদুত্তরে বলেন যে, একটি মন্ত্র আছে, যথা-_ 
“অবাগৃবিলশ্চমস উর্ধমুগ্র2” অর্থাৎ অধোমুখ উর্ধাতল একটি চমস 
(হাতা ব! বাটীর ন্যায় যজ্ঞীয় পাত্রবিশেষ ) আছে। ইহার অর্থ কি? 
বাস্তবিক এতদ্বারা কি বস্ত বুঝাইতেছে, তাহ জানা যায় না। তক্রপ 
আলোচ্য মন্ত্রের কেবল এ “অঙ্জা, শব্দের দ্বারা উহাকে “প্রধান” 
বলিয়া সিদ্ধান্ত কর৷ সমুচিত নহে। “চমস” শব্দে উক্ত মন্ত্রের 
পরবর্তী একটি শ্রুতিতে “মস্তক' বা 'মুণ্ত/কে বুঝায়। “মস” সম্বন্ধে 
যেমন, 'অজ্ী' সন্বন্ধেও তক্রপ । যদ্দি আর একটি পরবর্তী শ্ৌত- 
ৰাক্য পাওয়া যায়, তৰে উক্ত “অজাপদের প্রকৃত তাৎপর্য প্রতীত 
হইতে পারে । কঠোপনিষদে একটি শাখায় বলা হইয়াছে ঘে, 
জ্বলন্ত স্থুল অগ্নির রক্তবর্ণই মৌলিক তেজের বর্ণ। আর স্থুল অগ্নির 
শ্বেতবর্ণ মৌলিক রসভূতের বর্ণ, এবং স্থুল অগ্নির কৃষ্ণবর্ণ মৌলিক 
ক্ষিভির বর্ণ। বেদান্তবাদিগণ বলেন যে, পূর্বেবাদ্ধত এ শ্বেতাশ্ব- 
তরোপনিষদের শ্রোত বাক্যটির প্রতিপাদ্য বিষয়, এই ক্ষিত্যপৃতেজ- 
্ত্ব। উক্ত উপনিষদেই স্থলাস্তুর এইরূপ উক্ত হইয়াছে যে, 


থন্গকুত্র | ১৮৫ 


পরমাত্মা ব্রহ্মের শক্তি রূপিণী মায় বা প্রকৃতি কর্তৃক এই ত্রিগুণাত্মক 
জগৎ স্ফ্ট হইয়াছে । 

বৈদাস্তিক সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত এই যে, মূল মীমাংসিতব্য বিষয় 
অনুসারে আলোচ্য মন্ত্রটতে সেই ব্রহ্মশক্তিই সুচিত হইতেছেন, এবং 
অন্যান্য প্রাসঙ্গিক শ্রোত বাক্যেও তাহাই প্রতিপাদিত হইতেছে। 
উহাই স্থষ্টির অব্যবহিত পূর্বববস্তী বীজ বা কারণ-তন্ব, এবং ক্ষিভাপ্‌- 
তেজের জনযিত্রীত্ব-হেতু, উহাকেই ত্রিবর্ণাত্মিকা বলা হইয়াছে । এক্ষণে 
এই জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে, তবে ইহাকে “ছাগী” অর্থে শ্রহণ 
করিব না কেন? অজা শব্দের দুটি অর্থ; এক “ছাগী” আর “যাহা জন্মে 
না। “ক্ষিত্যপ্তেজ” ভৌতিক পদার্থ। “ভূত” শবের অর্থই 
জাত; অতএব উহ! কদাপি অভূত ৰা অঙ্জাত হইতে পারে না। 
তছুত্তরে বল! যায়, উক্ত “অজা” শব্দটি আলোচ্যম্থলে রূপকভাবেই 
ব্যবহৃত হইতে পারে । উপনিষদে এরূপ উদাহরণের অভাব নাই। 
ছান্দোগ্য উপনিষদে সূর্যকে এইরূপ বূপকভাবে “মধু” বলা 
হইয়াছে, আবার তন্রপ বৃহদারণ;ক উপনিষদে বাণীকে “গাভী” বলা 
হইয়াছে । অতএব আলোচ্যস্থলেও, যদিও জগতের মুল ভৌতিক- 
তত্ব ছাগী নহে, তথাপি এরূপ বূপকভাবেই “অজা” অর্থাৎ ছাগী 
বলা হইয়াছে । যাহাহউক, এই সমস্ত বিতর্ক-বিচারের বৈদান্তিক 
সাপ্ঘনিক্ষর্য ব! সিদ্ধান্ত এই যে, যদিও সচরাচর বেদান্ত-শান্ত্রে সাংখ্য 
শান্তরোক্ত “প্রধান”বৎ একটি তত্ববিশেষ সুচিত হইয়া! থাকে, কি 
তাহা সাংখ্যের সেই প্রধান স্বাধীন প্রধান নহে ; তাহা “মায়া” 
অর্থাৎ ব্রন্মের শক্তি ; তাহা ব্রক্ষনাপেক্ষ ; সুতরাং স্বপ্রধানা বা 


টি ব্রন্মসথত্জ | 


স্বাধীনা নহে। কিন্তু নিরপেক্ষ-বিশ্ব-বিধাতৃত্বহেতু সাংখ্যের “প্রধান” 

বাস্তবিকই প্রধান / উহা স্বাধীন, স্বসাপেক্ ও স্বয়ন্তুত্ব। সাংখ্য- 

শাস্ত্রে কোন ভাবেই উহা ব্রহ্মের অধীন বলিয়া স্বীকৃত হয় নাই। 
£। লব্বভ্বীনবন্সদ্কাহমি লালালান্বাহলিবন্ধান্তর। 

2২1 দাব্াহুবী হালাল । 

£ই। ভ্ীনিদকঈীজালবন্ালল । 

১১। বিবিধত্ব ও তত্বাতিরেকত্ব হেতুক সাংখ্যশান্ত্রোক্ত তব্ব- 
সমূহের সংখ্যা-নির্দেশ দ্বারা প্রধানের শাস্ত্রীয় প্রামাণিকতা৷ সিদ্ধ 
হয় না। 

১২। “পঞ্চজন” পদ্দে প্রাণ ও পরবর্তী শরতির কথিত অপর 
তত্বচতুষ্টয় বুঝাইতেছে। 

১৩। কাণুশ্র্ণততে অন্নের উল্লেখ না থাকায়, তৎস্থলে জ্যোতির 
উল্লেখ করিয়া পঞ্চসংখ্যার পূরণ করা হইয়াছে । 

বৃহদারণ্যক উপনিষদের চতুর্থ অধায়, ও তৎপূর্বববর্তী অপর. 
কতিপয় ব্রাঙ্ষণে, জনক-যাজ্ভবন্ধ্য-সংবাদে পরমাত্মা ব্রহ্মতত্বের, 
আলোচনা আছে । চতুর্থ ব্রাহ্মণে উল্ত বিষয়ে মহধি যাতবন্থ্যের 
এইরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়, যথা-_ 

“ঘন্ধিন্‌ পভ্ব অস্থললা আলামত পলিন্িন:। 
ললঅলন্য ক্সাজাল' মিরান্‌ লক্ক্মাল্গন হনলিলি ॥ 
অর্থাৎ 

আমিঞ্জানময় নিত্যামৃতসত। 
অনুভবি নিত্য 'ব্রলাম্থৃততত্ব ॥ 


ব্রন্গীহত্তর। ১৮৪. 


যিনি পরমাত্মা, ধাঁতে স্থিত রয়, 
“পঞ্চজন” সহ পরব্যোমাশ্রয় ॥ 


সাংখ্যবাদীগণ বিচার করেন যে, এই আদ্দিভৃত পঞ্চজনই সাংখ্য- 
শাস্ত্রোক্ত পঞ্চবিংশতিতত্ব । 


১২শ সূত্র এই বলিতেছে যে, “পঞ্চজন” এই বাক্য দ্বারা 
সাংখ্যোক্ত পঞ্চবিংশতিতত্ বুঝাইতে পারে না ; কেননা, সাংখ্যমতে 
আত্মা স্বয়ং সেই পঞ্চবিংশতির অন্যতম তত্ব, এবং মহাকাশও 
একটা তত্ব ; কিন্তু এই ততন্বদ্য় প্রমাণসিদ্ধরূপে “পঞ্চজন” বাক্যের 
অন্তভূতি হইতে পারে না। 


অতএব এই “পঞ্চ পঞ্চজন” উক্তির সহিত সাংখ্যতত্ববাদের 
এঁক্য বা সামঞ্জস্য হয় না। পরমাত্মাই সমগ্র অধ্যায়টীর প্রতিপাদ্য 
বিষয় ; তন্মধ্যে সহসা অপ্রাসঙ্গিক প্রধান ব৷ প্রকৃতিতত্রের আলোচনা 
অসম্ভব। “পঞ্চজন” পদে সাধারণ ভূততত্ব, এবং “পঞ্চ পঞ্চজন” 
পদে গন্ধর্বব, পিতৃ, দেব, অস্থর, এবং রাক্ষস, এই পঞ্চ ; অথবা 
ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, শূত্র, এবং নিষাদ--এই পঞ্চ জাতি 
বুঝাইতেছে ; কিন্ব৷ এতদ্বার! জীবাত্মার দর্শন, শ্রবণ, রসন, শ্বসন 
এবং মনন__এই পঞ্চ বিষয়তত্বও বুঝাইতে পারে। পরবর্তী 
শ্রগণ্তিতে-_অর্থাৎ উপনিষদের চতুর্থ অধ্যায়ের অষ্টাদশ আর্গততে 
এইরূপ উক্ত হইয়াছে, রী 


“মাহ্যহ্ম সাবান ল্ন্বৃনত্বন্বুহন প্ৰীলব্ম স্ীললন্নব্ঘান্ন 
জলম্ী শর ললী নিতু: |” 


১৮৮ বন্ষসুত্র। 
অর্থা-_ 
প্রাণের যে প্রাণ, চক্ষু যে চক্ষের ; 
শ্রোত্রের শ্রবণ, ভক্ষ্য যে ভক্ষ্যের, 
মনের যে মন, 
জানে যেই জন। 

উপরের ওপনিষদী উক্তিতে “প্রাণের প্রাণ” প্রভৃতি পদে ষে 
পুরুষের তত্ব প্রতিপাদিত, তাহাতে কোন পদ-গত আপত্তি 
অসম্ভাবিত। যেহেতু উক্ত তত্বপ্রতিপাদক এরূপ ক্রত্যন্তরও দৃষ্ট 
'হয়। “না হননম্্ব দস্বত্বত্সা:” (ভা; ভা; ই। ৫ুই-ই) 
“সায্বীষ্ক দিলা, দাকীছ লালা” (ভা; ত: ৩। £%-£) এতদ্যাখ্যায় 
এক আপত্তি এই উঠিতে পারে যে, যেখানে মাধ্যন্দিন শ্র্ঘতি 
প্রাণ (নিশ্বাস ), চক্ষু, কর্ণ, মন এবং অন্ন, এই পঞ্চের উল্লেখ 
করেন, কিন্তু “কাণু শ্রুতি” ইহার মধ্যে অন্নের উল্লেখ মোটেই 
করেন না, সেখানে উক্ত পঞ্চপদার্থ স্থলে কেবল চারিটিমাত্র 
গ্রহণীয় ; কেনন! পাঁচটি অবিসংবাদিত রূপে প্রমাণিত হইতেছে না । 

৩১শ সুত্রে বলা হইয়াছে যে,যর্দিও “কাণু শ্রুতি” অন্নের উল্লেখ 
করেন নাই, কিন্তু তৎপরিবর্তে জ্যোতির উল্লেখ করিয়াছেন, যথ1-- 
“লন্ুত্রী ভন্বীনির্দা ভম্ীলি:” | সর্ববজ্যোতির জ্যোতি জানিয়া 
তাহাকেই দেবগণ উপাসনা করেন। মাধ্যন্দিন শ্রুতিতে পাঁচটি 
তন্বনত্যই স্বীকৃত হইয়াছে ; স্থুতরাং “জ্যোতি” তন্মধ্যে বিনিবিষ্ট 
করিয়া ণ্পঞ্চজন” * প্রমাণিত করা নিস্প্রয়োজন ; কিন্তু “কাণু” 
আর্মভিতে তদভাবে তাহার প্রয়েজন। অপিচ, “ষোড়শি-গ্যায়ে”ও 


বঙ্গহত্র । ১৬ 


এস্থলে তত্তুল্যতাই পরিদৃষ্ট হয়, যেহেতু মীমাংসাদর্শনের ব্যাখ্যানু- 
সারে বিভিন্ন বিভিন্ন শ্রুতির বশে উহা “অতিরাত্র” "যজ্ঞের প্রযুক্ত 
হইতেও পারে, না হইতেও পারে। 

£৪। জাহ্যাল্রল ল্লাজাজ্ণহিঘ অআজ্য নহিজীদ্গী: | 

£দ। ব্বলাজ্মমীল্‌। 

অনুবাদ | 

১৪। আকাশাদি হৃষ্টপদার্থ সম্বন্ধে শ্রুতিতে বিরোধ দৃষ্ট 
হইলেও, ব্রহ্ম যে জগতের একমাত্র কারণ, তদ্বিযয় কোন বিরোধ 
নাই। 

১৫। অন্ঠান্য শ্রুতির সহিত একবাক্যতা করিলে, “অগ্রে 
অসৎ ছিল” এই শর্গতির মধ্যে, “অসৎ? অর্থে গকছুই ছিল না” এরূপ 
বুঝায় না । 

এইরূপ পুর্ববপক্ষ হইতে পারে যে, ওপনিষদী শ্রগতি-সমূহের 
স্ষ্টিক্রম একরূপ নহে । কোনও স্থানে দেখা যায়, আকাশ অখ্খে 
সফট হইল, আবার কোনও স্থানে দৃষ হয়-_প্রাণ প্রথম স্ট 
হইল, কোথাও বা, সর্ববপ্রথমে তেজঃস্গ্রির উল্লেখ পরিদৃষ্ট হয়; 
সর্ববত্র সাম্য দেখ৷ যায় না। যথা, তৈত্তিরীয় উপনিষদে দৃষ্ট হয় 
“মাল ন্সাজ্া্: ববন্মুন:” অর্থাৎ আত্মা হইতে আকাশ উদ্ভূত 
হয়। ছান্দোগ্যে দেখা যায় “নন্বীজীংস্জন” অর্থাৎ তিনি তেজ 
স্থষ্টি করিলেন। এরূপ অন্যান্ শ্রুতিতেও দেখিতে পাওয়া যায়। 
ছান্দোগ্য এবং তৈত্তিরীয় উপনিষদে 'আরও দেখা যায়-_ 
ন্ম্বরা বুহনম্স আমীন ললী"বী বহজাল। ্মব্বইবহলক্স 


১৪৩ অঙ্গজ '। 


'্পান্বীন্ লম্ববাবীব্ লব্‌ তম” অর্থাৎ প্রথমে “অসংসই 
ছিল, তাহা, হইতে সতের উৎপত্তি হইয়াছে । এরূপ বিভিন্ন- 
প্রকার উক্তি হইতে বল! যাইতে পারে যে, ব্রহ্ম জগতের স্বগ্িস্থিতি- 
প্রলয়ের কারণ নহেন । 

এবপ প্রশ্ের উত্তর এই যে, এই সমুদয় শ্রুতির বিরোধ 
বাস্তবিক নহে, কেবল আপাতবিরোধ মাত্র । দ্বিতীয়াধ্যায়ের তৃতীয় 
'পাঁদে ইহাদের বিরোধ পরিহার করা যাইবে । অপিচ, যদি স্ৃগ্িক্রম 
বিষয়েও কদাপি বিরোধ উপলব্ধ হয়, কিন্তু ব্রন্মের জগণ্কারণত্ব 
সম্বন্ধে বিরোধসম্তাবন! স্থসম্ভাবিত নহে । তৈত্তিরীয় এবং ছান্দোগ্য 
উপনিষদে যে “অগ্রে অসৎ ছিল, তাহা হইতে সতের উদ্ভব 
হইয়াছে একথা বলা হইয়াছে।_তাহাতে কখনও এরূপ বলা! হয় 
নাই যে, শূন্য হইতে পরিদৃশ্যমান ব্রহ্মাণ্ড উৎপন্ন । অসৎ শব্দের 
দ্বারা ব্রহ্গের অব্যাকৃতাবস্থাই সূচিত হইতেছে । নামরূপভেদে 
এ “অসত, শব্দের প্রকৃত লক্ষ্য ব্যাকৃত হইবার পূর্ববাবস্থাই। 
তৈত্তিবীয় এবং ছান্দোগ্যের বর্তমান শ্রুতির সহিত, তাহাদের 
অন্য-অংশ, এবং অন্যান্য উপনিষ* মিলাইয়! দেখিলে, উহার এরূপ 
অর্থই সঙ্গত বলিয়া বোধ হয়। যেমন ছান্দোগ্যে আছে “ম্মলন 
'লীবল ব্সাজনালৃসনিক্ঘা লালজন ন্যান্জহন্বাব্থীনি” অর্থাৎ, আত্মা 
সর্ববপদার্থে প্রবেশ করিয়া, নামরূপ দ্বারা ব্যাকৃত হইয়াছিলেন। 
স্থির পূর্বে নামরূপবিহীন অব্যাকৃত ব্রহ্ষের. যে অবস্থা, তাহা 
ইন্দরিয়গ্রাহ নহে, এব$ উহা! উপলব্ধি করিবার কোনও উপায় নাই, 
সেই সরন্থাকেই “অসৎ ব্লা হইয়াছে। যখন ব্রন্ষে মায়! শক্তির 


্রন্গহজ। ১৯১ 


'বিকাশ হয়, সেই সময়ই স্ঠি আরম্ত হয়, এবং তাহাকেই “সৎ 
আখ্য! দেওয়া হইয়াছে । বস্তুতঃ অসৎ অর্থাৎ অনত্রিত্ব হইতে সৎ 
অর্থাৎ অস্তিত্ব সম্ভাবিত হইতে পারে না। সৎ হইতেই সতের 
উৎপন্তি হইয়া থাকে । স্থষ্টির পূর্বে যে সৎ, তাহা নামরূপবিহীন 
বলিয়া, অসশ আখ্যা পাইয়াছে মাত্র । 

£ছ। জঅবান্বান্বিত্রান্‌। 

?৩। জীনম্তুজ্ব-সাযাক্িক্রাললিন্বন্ লল্লাক্সানন। 

$ল। ক্সন্যাপ্রন্ত জলিলি: দক্সম্যাজ্আালাব্দালমি শত্বমিঈ। 

অনুবাদ। 

১৬। কন্ম জগদ্বাচক বলিয়া ব্রঙ্গকে বুঝাইতেছে। 

১৭। যদি বলা হয় যে, জীব এবং মুখ্যপ্রাণ ইহাদের লিঙ্গ 
বা চিহৃই সূচিত হইতেছে, তাহা! সঙ্গত নহে ; ইহা! পূর্বেই ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে । 

১৮। জৈমিনি এবং অপর কোনও কোনও আচাধ্য বলেন, 
প্রশ্ন এবং উত্তর হইতে বুঝা যায় যে, জীবের অন্য অর্থ আছে। 

কৌধিতকী ব্রাহ্মণের বালাকি-অজাতশক্র-সংবাদে নিম্নলিখিত 
শ্রুতি দৃষ্ট হয়। যথা-_শ্রীনন নাক্জা্জ ছনমা' ঘহ্দালা নী, 
বহ্য বনন্‌ জন, বন বহিলত্ব: |? “হে বালাকি! যিনি এই 
সঁকল পুরুষের কর্তা, ধাহার এই কর্ম, তাহাকে জানিতে 
হুইবে।” যোড়শ সূত্রের বিচাধ্য এই যে, ধাঁহাকে জানিতে হইবে, 
তিনি ব্রচ্ম, জীবাত্মা কি মুখ্যপ্রাণ। কেহ কহ বলেন “ঘহ্ম বন 
জ্বী” যাহার, এই কর্ম, ইহান্ধারা, প্রাণ বা মুখ্যপ্রাণ- সূচিত 


১৯২ ব্রন্নহত । 


হুইতেছে এবং, পরে একটা শ্রুতিতেও প্রাণ কথাটা পাওয়া 
ধায়। প্রাণই,পুর্ীষের এক মাত্র কর্তা, ইহাই দৃষ্ট হয়। বথা 
“জ্ধলল: হজ ইনরুলি, দাবা কুলি » লঙ্কা হুত্সাশ্বদ্বন ।৮ সেই এক 
দেবতা কে ? না, প্রাণ, তাহাকেই ব্রহ্ম বলে। আবার কেহ কেহ 
বলেন, জীবাত্মাকেই প্রতিপাদন করিতেছে, কারণ পাপপুণ্য 
জীবাত্মারই॥। পরের এক শ্র্তিতেও জীবাত্মার উল্লেখ রহিয়াছে। 
এই সমুদয় তর্ক যুক্তিযুক্ত নহে। বালাকি, অজাতশক্রকে বলেন 
যে, তিনি তাহাকে ব্রহ্মতত্ব বলিবেন ; এই বলিয়! তিনি সূষ্য চন্দ্র 
প্রভৃতিতে যে সমস্ত জীবাত্বা বাস করে, তাহাদের উল্লেখ করিলেন । 
কিন্তু অজাতশক্র তাহাকে বলিলেন, ইহার! ব্রহ্ম নহে, ইহারা 
সকলে জীবাত্মা। বস্তুতঃ সকল স্থানেই ব্রহ্মকে মুখ্য প্রাণের, ও 
জীবাত্মারও কর্তা বলিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে । আর্তর “্মহ্ম আা 
হলন্‌ জঙ্থী” এই অংশের “এত, শব্দে জগৎ বুঝায়। তাপধ্যতঃ 
এই জগৎই ধাঁহার কর্্ম। প্রথমে বালাকি, চন্দ্রমগুলাদিস্থিত 
পুরুষগণকে ঈশ্বর বলিতেছিলেন। পরে অজাতশক্র তাহাকে 
বুঝাইয়৷ দিলেন যে, এ সকল পুরুষ” সফট, উহারা অফ্ট1। হইতে 
পারে না। প্রকৃতপক্ষে, এ সকল পুরুষের যিনি কর্তা, শুধু পুরুষ 
কেন, এই সমস্ত জগত ধীহার কর্ম, তিনি বেদিতব্য। প্রথমে 
ংশিকভাবে “পুরুষগণের কর্তী” বলিয়া, পরে “সমগ্র জগতের 
কর্তী” বলা হুইল । এখানে ব্রাঙ্মণ-পরিব্রাজক-ন্যায়ের অনুসরণ' 
করা হৃইয়াছে। যেমন ব্রাহ্মণ বলিলে পরিব্রাজক বুঝায় না, কিন্তু 
পরিব্রাজক - বলিলে ব্রাক্ষণ কুৰায়, তক্রপ পুরুষগণ বলিলে 


এক্সহত্র।" ১৯৩ 


সমগ্র বিশ্ব বুঝায় না, কিন্তু জগৎ বলিলে পুরুষগণও তাহার অন্তভূক্তি 
হয়। 'অন্ শ্বনন্‌ জব্ক” এই শ্রুতির “এত” শব্দ জগৎ বুঝায়, স্থতরাং 
শ্রুতির প্রতিপাদ্যার্থ পুরুষকর্তা জগৎকর্তা ্রহ্ম /-.এতশ শব্দ 
জগদ্বাচী বলিয়া, অআর্গতপ্রতিপাদ্য বেদিতব্য জগকর্তী৷ ব্রহ্ম, জীবাতা! 
প্রাণ বা মুখ্য-প্রাণ নহে। 

সপ্তদশ সূত্রে বলা হইতেছে, জীব এবং মুখ্যপ্রাণের লিঙ্গ বা 
চিহ্ন আছে বলিয়া, উহাদের উভয়কে, বা যে কোনওটাকে বেদ্িতব্য 
বিষয় বলিয়া বুঝিতে হইবে, কিন্কু পরব্রহ্মকে নয়। এই বিষয়টা 
প্রথম অধ্যায়ের প্রথম পাদে ৩১ সূত্রে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । এঁ স্থানে 
প্রদশিত হইয়াছে যে, যদি জীবাত্মা এবং প্রাণকে বেদিতব্য বিষয় 
বলা হয়, তাহা হইলে ব্রহ্ম, জীবাত্মা এবং প্রাণ, এই তিনটা আমাদের 
ধ্যানের বিষয় হয়। আর ইহাও দেখান হইয়াছে যে, উপক্রম এবং 
উপসংহার, এই উভয় স্থানেই ব্রহ্ম বক্তব্য বিষয়, স্ুতরাঁং তাহা 
পরিত্যাগ পূর্বক নূতন বিষয়ের অবতারণা অযৌক্তিক । তবে 
এরূপ প্রশ্ন হইতে পারে যে, পূর্বে যাহা ব্যাখ্যাত হইয়াছে, আবার 
তাহার অবতারণা কেন? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে “ক্স 
অ'লন্‌ জঙ্্ন” ইত্যাদি শ্রতিটির ব্যাখ্যা করিবার জন্য প্রথমে একথাটা 
উত্থাপিত হইয়াছে মাত্র । 

» অফ্টাঙ্দশ সুত্রে জৈমিনির মত ব্যাখ্যাত হইয়াছে । আচার্য 
জৈমিনি বলেন, জীবাত্মার উল্লেখ থাকাতেই ব্রহ্ম সুচিত হইয়াছেন । 
অজাতশক্র বালাকিনে ব্রহ্ষজ্ঞান শিক্ষা দিবার জদ্া, একটা স্থুপ্ত- 
ব্যক্তিকে যষ্টি-সাহায্যে জাগরিত করেন; এবং তাহাকে বুঝাইয়৷ দেন 


১৩ 
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যে, প্রাণ আত্মা হইতে বিভিন্ন । তিনি বালাকিকে জিত্ভাসা 
করেন যে, এই স্থুপ্তব্যক্তি কোথায় ছিল, এবং কোথা হইতে 
আসিল ? রেদ্রান্তমতে সুযুপ্তিসময়ে জীবাত্মা পরমাত্মার সহিত যখন 
বিচ্ছিন্ন হয়, তখন "তাহাকে বিজ্ঞানময় আত্মা বল! যায়। এই 
বিজ্ঞানময় আত্মা পরব্রন্ম অর্থাৎ পরমাত্মা হইতে বিভিন্ন। ইনি 
কোথায় থাকেন? “থাকেন হৃদয়াকাশে” এইরূপ প্রত্যুত্তর দেওয়া 
হইয়াছে । হৃদয়াকাশ বলিতে পরক্রহ্ম বুঝায়। স্থতরাং এম্থলে 
জীবাত্মার লিঙ্গ সূচিত হইলেও, যখন দেখা যাইতেছে, জীবাত্মার 
পরেও হৃদয়াকাশের উল্লেখ আছে, তখন পরব্রহ্মকেই কর্তা বলিয়া 
স্বীকার করিতে হইবে । দ্য হম ন্সন্বন্ট্রহ্য ন্সাঙ্গাস্হ্নক্বিন্‌ 
সন” অর্থাৎ যিনি অন্তহ্ৃদয়াকাশ অর্থাৎ ব্রহ্ষে শয়ন করিয়া 
থাকেন। ইহাদ্বারাও পরত্রহ্ম সূচিত হন। 

881 আ্ানান্নযান্‌ । 

০ সলিন্মাবিভ্তিতুলাজহ্ত্য: । 

₹। ভল্ঙ্গলিম্ঘন হ্বলাবাহিত্ৰীভূ-বীলি: । 

হ২। ন্সঅক্সিনহিনি জায় নধন্হ্ন: | 

অন্থবাদ। 

১৯। সমুদয় শ্রুতিবাক্যের সমস্বয় করিলে, পরক্রহ্মই যে 
শ্রবণ-মনন-নিদিধাসন ইত্যাদির বিষয়, তাহ! সাব্যস্ত হইবে। 

২০। আশ্মরথ্য বলেন, ব্রঙ্গকে যে দর্শনের বিষয় বলিয়া 
উল্লেখ করা হইয়াছে, এতদ্ছারা প্রারস্তে যে প্রাতিজ্ঞা করা হইয়াছিল, 
তাহা পূর্ণ করা হইতেছে । 


ধন্গস্ত্র । ১৯৫ 


২১। ওুড়ুলোমি বলেন, জীবাত্মা এবং পরমাত্মা এক,. যেহেতু 
স্বত্যুর পরে পরব্রহ্মের সহিত জীবাত্মার মিলন হয় ৭ 

২২। কাশকৃতস্ বলেন যে, পরব্রহ্ম এবং জীবাত্মা অভিন্ন, 
যেহেতু পরব্রহ্ম জীবাত্যা! রূপে অবশ্থিতি করেন। 

বৃহদারণ্যকোপনিষদে এই শ্রুতি দেখা যায় “লম্বা ক্সই দত: 
জালায বুকস দক্গজ্ লমান্সই বল্তরন্য জালা বন্্ দিব মন্বনি 
ক্মালব্ জালা বক্ম পি লন্নি' 'ন্সাা আা বসব লুজ্ম: 
আনল্যী লন্লন্যী লিভিছ্যাবিলজ্: ললঘি, ন্সাব্সলীম্া আহ্‌ 
'হুষনন স্ব্নিল নত্যা নিক্মানিল বু ঝন্ নিছিনিম্‌।” পতির প্রতি 
প্রীতির জন্য পতি প্রিয় হন না ইত্যাদি--কোনও বস্তরই প্রীতি 
প্রীতির জন্য কোনও বস্তই প্রিয় হয় না। আত্মার প্রতি প্রীতির জন্য 
সর্বব বস্তই প্রিয় হইয়। থাকে । আত্মাকেই দেখিতে হইবে, শুনিতে 
হইবে, মনন করিতে হইবে, ধ্যান করিতে হইবে। হে মৈভ্রেয়ি ! 
যখন আত্ম! দৃষ্, শ্রুত, মত এবং ধ্যাত হয়েন, তখনই সর্বববিষ় 
বিদিত হওয়া যায়। যাজ্জবঙ্্য যখন বানপ্রস্থাশ্রম-অবলম্বন-মানসে 
কাত্যায়নী এবং মৌত্রেয়ী নানী পত্রীদ্বয়ের মধ্যে তাবৎ বিষয়বৈভৰ 
বিভাগ করিয়া দিবার প্রস্তাব করেন; তখন মৈত্রেয়ী প্রশ্ন 
করেন যে, তিনি কি ধনের দ্বার৷ অম্বৃতত্ব লাভ করিতে পারিবেন ? 
যাজভবস্্য তছুত্তরে বলেন_-“ধনের দ্বার কেহ কখনও ..অন্বতহ্, 
লাভ করিতে পারে না) কেবল একমাত্র ব্রহ্মভ্ঞান দ্বারাই অম্বতন্থ 
লাভ করা যায়।” জগত্যে ব্রহ্মময়, তাহা'ও বাজ্জবন্থ্য বুঝাইয়। 
'দেন। বর্তমানসুত্রে প্রশ্ন এই যে,*দর্শনাদির বিষয় জ্বাত্মা জীবাত্মা। 


১৯৬ বরন্গাহজ । 


কি পরমাত! ? যাজ্ঞবন্ধ্য যে এখানে আত্ম বলিতে পরমাত্মাই 
লক্ষ্য কৰিয্লাছেন, তাহা মৈত্রেয়ী-যাভ্ঞবন্ক্যসংবাদের অস্ান্ত-অংশ পাঠ 
করিলে অবগত হওয়া যায় । মৈত্রেয়ী জিজ্ঞাসা করিতেছেন “ববনান্ 
লাহলান্ক" জ্িলঘ্ নল জুম” “যাহাদারা অম্বৃত্ব লাভ করিতে 
পারিৰ না, তাহা আমি কি করিব ?” তছুত্তরে যাজ্ঞবন্্য ষে সকল 
কথা বলিয়াছেন, তন্মধ্যে যাহাকে জানিলে অমুতত্ব লাভ করা যায়, 
তাহার বর্ণনা করিতে গিয়া, তিনি বলিয়াছেন-_ন্সত্ম লক্তনী লুলহ্ম 
লি-ছত্রবিনলমশ্াত্‌ কব ইত্যাদি” এই “মহত-ভূত” হইতেই 
খখেদ উৎপন্ন হইয়াছে । ইহাতে স্পষ্টই বুঝা যায়, আত্মাকে 
দেখিতে হইবে ইত্যাদি প্রসঙ্গে, তিনি পরমাত্মাকেই লক্ষ্য 
করিয়াছেন, জীবাত্মাকে নহে, কারণ জীবাত্মা হইতে বেদ উদ্ভূত 
হয় নাই । 

২০ সুত্রে আশ্মরখ্যের মত ব্যাখ্যাত হইয়াছে । এই মতকে 
“ভেদীভেদবাদমত” বলে। ভেদাতেদবাদ অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে জীব 
তিন্নও বটে, অভিন্নও বটে । তৃরঙ্গ ও অগ্নিস্ফুলিগ যেরূপ সমুদ্র 
এবং অগ্নি হইতে বিভিন্ন, অথচ বিভিন্ন নয়, জীবও তন্রপ। যেমন 
সমুদ্র জানিলে তরঙ্গ অনায়াসে জানা বায়, তত্রপ ব্রহ্মকে জানিলেও 
ব্রহ্ম হইতে উদ্ভুত তাবু বিশ্ব জানা! যায়। পুর্বে প্রতিজ্ঞা হইয়া- 
ছিল “ন্সাজলি বিন্মান ঝল্ম রত্ন বিক্বান মম্বনি” আত্মা! বিজ্ঞাত 
হইলে সকল বিজ্ঞাত হয়। এখন যদি দ্রষ্টব্য শ্রোতব্য আত্মা, 
পরব্রজ্জ ন৷ হইয়৷ জীবাত্মা হন, তাহাহইলে এই প্রতিজ্ঞার হীনত৷ 
হয়, কারণ যাজ্জবস্থ্য-মৈত্রয়ীসংবাদ স্থ আত্মাকে জানিলেই সকল জানা 


বন্ষহত্র । ১৯৭ 


বায়, এরূপ উল্লেখ আছে । স্ৃতরাং এখানে “আত্মা” শবে পরমাত্ম। 
ব্যতীত জীবাতা! হইতে পারে না । 

২১ সূত্রে ওড়ুলোমির মত ব্যাখ্যাত হইয়াছে । উস্থার্্িত এই 
যে, দেহমন-ইন্ড্রিয়াদি-উপাধিবিশিষ্ট জীব, শরীর-বিনাশের পর ব্রন্মের 
সহিত একত্ব প্রাপ্ত হন। 

বা লহা; ব্অন্ত্লালা: ব্বন্তুহ, 
স্সব্ন নল্কন্বি লালক বরিস্তাম, 
নত্া লিলা লালব্জনাহিনুক্া:, ' 
ঘহান্নহ ঘ্বন্নন্্ীনি হিল্যম্‌।৮ 

নদী-সকল নামরূপ পরিত্যাগ পুর্ববক যেমন সমুদ্রে লয় 
প্রাপ্ত হয়; তজ্প বিদ্বান্‌ ব্যক্তি নামরূপমুক্ত হইয়া, পরাৎ্পর 
দিব্যপুরুষে লীন হন। গুডুলোমির মতে জীবাত্মা পরমাত্মা 
হইতে বিভিন্ন। তিনি বলেন, শ্র্তিতে যে জীবাত্মাকে 
পরমাত্না হইতে অভিন্নরূপে নির্দেশ করা হইয়াছে, তাহার 
কারণ এই যে, ধ্য/নধারণ ইত্যাদির দ্বারা যখন জীবাত্বা বিশুদ্ধ 
লাভ করেন, তন দেহাবসানে তিনি পরব্রহ্ষে লীন হয়েন। 
জীব যতদিন উপাধিবর্জিত ন! হন, ততদিন তিনি ব্রহ্ম হইতে বথার্থই 
পৃথথক্‌। উপাধিবিহীন হইলে জীব--ত্রক্ম এক। এই মতকে 
“সত্যভেদাভেদমতবাদ” কহে। অর্থাৎ জীব-ব্রক্মের ভেদ ও অভেদ 
উভয়ই সত্য, এই মতবাদ কহে। 

২২ সূত্রে কাশব্বতন্সের মত ব্যাখ্যাত হইয়াছে। ইহার মতে 
জীব ও ব্রন্ষমে অতেদ, কারণ, ব্রহ্মইু জীবরূপে অবস্থিতি করিতেছেন । 


১৯৮ ব্রহ্ম । 


তিনি বলেন, ব্রঙ্মই ষখন একমাত্র পদার্থ, তখন জীবাত্মা, ব্রহ্ম ভিন্ন 
আর কিছু হইতে পারে না। তবে উপাধিহেতু ব্রক্ম হইতে জীবাত্বা 
স্বতন্ত্ররলেউষহয়েন । 

বই। দন্ষলিত্ব দলিন্াতুপ্রান্লাপ্ুণবীতঘান্‌। 

২৪ ন্মলিহ্যীমইম্যান্ত। 

বধ ব্বান্যাসীলঘাহ্নালান্‌। 

ই । ক্সাজব্ধন: মহ্য্যালান্‌ । 


২৩। ্রীলিত্ব স্কিশীযন। 
হভ। হলল বক আ্াহ্বানা জ্বালা: | 
৪ভ ঘাহ্‌: বলাদ: | 
অনুবাদ । 


২৩। ব্রহ্ধই জগতের উপাদান কারণ, কেননা, প্রতিজ্ঞ! এবং 
'উদাহরণের সহিত সামগ্রস্ত আছে । 

২৪। “অভিধ্যান” উপদেশ থাক। হেতুও ব্রহ্ম জগতের উপাদান 
কারণ। 

২৫। উভয় অর্থাৎ স্থ্টি এবং লক্ব, উভয় কথাই স্পষ্ট উল্লেখ 
থাকায়, ব্রহ্ম জগতের উপাদান-কারণ। 

২৬। তিনি আপনাকেই আপনি করিয়াছিলেন, এই পরিণ[ম- 
হেতু ব্রহ্ম জগতের উপাদান কারণ। রর 

২৭। “যোনি” শব্দ থাকা প্রযুক্তও ব্রহ্ম জগতের উপাদান- 
কারণ । 


২৮। এতদ্্রা সকলই ব্যাখ্যাত্ত হইল, সকলই ব্যাখ্যাত হইজ | 


্রহ্মসথত্র | ১৯৯, 


ব্রহ্ম ই বদি জগতে একমাত্র পদার্থ হন, তবে তাহাদ্বারাই সাধিত 
হইবে যে, তিনি নিমিত্ত এবং উপাদান উভয়কারণ। যদি স্্রির 
উপাদানের জন্য, আর কিছু পদার্থ কল্পনা করা *হয়ুঞ্ঞঞ্ক্ষ্তুইলে 
ব্রঙ্মের সসীমত্ব স্বীকার করিতে হয়, কিন্তু ব্রহ্ম” শব্দদ্বারাই তাহার 
অসীমত্ব সাধিত হইয়াছে, যথা ল্রিছ্ন্্ান্‌ ভ্ক্ষ্ালাক্ লক্কা বুলি” 
তিনি অসীম এবং তাহা হইতে সমস্ত উদ্ভূত হয়। জগতের মূল কারণ 
যদি ছুইটী ধরা যায়, অর্থাৎ একটীকে নিমিত্ত এবং অন্যটীকে 
উপাদান-কারণ বলা যায়, তাহ! হইলে তাহাতে বিবিধ দোষ সংঘটিত 
হয়। উভয়কেই সসীম এবং পরস্পরাপেক্ষ করিতে হয়, অর্থাৎ 
একের সহায়তা ব্যতীত অপরের কিছু করিবার সাধ্য থাকে ন|। 
এরূপ কল্পনা, যুক্তি এবং শাস্ত্রবিরুদ্ধ। শান্তে পাই, এক ব্রহ্গই 
জগতের একমাত্র কারণ। যুক্তিদ্বারা বুঝা যায় যে, জগতের সৃষ্টি 
বাহার আয়ন্তাধীন, তাহার পক্ষে স্বসন্তার বহির্ভাগে অন্য কোনও 
বস্তুর সহায়তা গ্রহণ করিবার প্রয়োজন নাই। প্রাকৃতজনের৷ 
মনে করে, ব্রহ্মকে উপাদান-কারণ বলিলে, তাহার অবমাননা করা 
হয়। কিন্তু একটু চিস্তা করিয়া দেখিলেই বুঝা যাইবে যে, স্বতন্ত্র 
উপাদ্ধান কল্পনা 'করিলেই, ব্রক্মের ব্রক্গত্ব রক্ষিত হয় না । কারণ, 
্রক্মাতিরিক্ত আর কিছু থাকিলে উহা! ব্রন্গের ব্রহ্মত্বের বিরোধী 
₹ইয়া দাড়ায়। এই সুত্রে বলা হইতেছে, ত্রহ্মই জগতের নিমিত্ত এবং 
উপাদান কারণ। পুর্ববপক্ষ হইতে পারে, যেমন কুস্তকার ঘট প্রস্তত 
করিবার পূর্বের চিস্তাকরে, এবং মৃত্তিকাদি উপকরণ লইয়া ঘট নির্মাণ 
করে, ব্রহ্ষমের জগৎ্স্য্রি-বিষয়েও তত্রপ “্ব সুস্থাস্তঙ্গ' ইত্যাদি 


২০০ ব্রন্ধস্ত্র ৷ 


শ্তিদ্বারা সূচিত হইতেছে যে, তিনি কুস্তকারের ন্যায় চিন্তা করিয়া: 
ছিলেন। এই শ্রুতিতে তাহাকে কুস্তকারেন্ন শ্যায় নিমিত্তকারণই 
রইস + কারণ, কোনও উপাদান-কারণই চিন্তা করিবার উপযুক্ত 
নয়। উত্তরে বক্তব্য, একথা সত্য, কিন্তু পূর্ববপক্ষকারীর এটুকু বুঝ! 
উচিত, যখন ব্রচ্মভিন্ন দ্বিতীয় পদার্থ অঙ্গীকার করা যুক্তি এবং শাস্তর- 
বিরুদ্ধ, তখন স্যষ্টির সময়ে ব্রহ্ম, উপাদান-কারণ-সংগ্রহে স্বীয় সত্তার 
বাহিরে যাইতে পারেন না। তাহার স্বীয়সত্তা হইতেই উপাদান- 
কারণ সংগ্রহ করিতে হইয়াছে । শ্বেতকেতৃকে তাহার পিতা 
জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন যে, “্ভল ল্রলাইম্লদাহ্থী: ঘলাস্মন স্মরন 
মন্রম্রলর্ন লনলজিল্বান ম্বিঘাললিলি” অর্থাৎ তুমি কি সেই 
উপদেশ জিজ্ঞাসা করিয়াছিলে ? যে উপদেশ দ্বারা অশ্রতও শ্রুত 
হয়, অমতও মত হয়, অবিজ্ঞাতও বিজ্ঞাত হয়? এই হইল 
প্রতিজ্ঞা । অর্থাৎ ইহাদ্বারা৷ এমন কোনও একটা বস্তুর কথা জিজ্ভাস! 
করিতে বল! হইল, যে একটা জিনিষকে জানিলে সব জান! যায়। 
উপাদান-কারণ জানিলেই বস্তু জান। যায়। মৃত্তিকা জানিলেই ঘট 
জান! যায়, কিন্তু কুস্তকার জাঁনিলে ঘট জানা যায় না। সুতরাং 
প্রতিজ্ঞ হইতে, ব্রক্ষই যে জগতের উপাদান কারণ, তাহা 
অনুমিত হইতেছে । এখন দৃষ্টান্ত দ্বারাও দেখ! যায় যে, 'ব্রহ্মই 
জগতের উপাদান কারণ। যখন শ্বেতকেতুর পিতা তাহাক্কে 
শিক্ষা দিতেছেন যে, ব্রন্গ জানিলে জগতের তাবৎ বস্তু জনি 
যায়, তখন উদাহরণ দিতেছেন যে, প্যআা তীল্ঘজীন ভ্ন্পিব্উল 
ব্বল্র ল্হার্য শিন্মান মনি আন্বাহঝাহাঁ নিজ্াহী লালন 


বরহ্ষথত্র | | ২০১ 


'কন্লিনীন্ত ত্র ঝলন্” অর্থাৎ যেমন এক মৃত্তিকা! জানিলে স্বম্ময় তাঁবৎ- 

পদার্থের জ্ঞান হয়, ম্বৃত্তিকাই একমাত্র সঞ্ মৃত্তিকা-নিম্মিত_ 
পদার্থ কেবল বাক্যের আরম্ত- সৃত্তিকার বিকার মীত৬ইসুহরণ, 
দ্বারাও দেখ! যায় যে, ব্রহ্ষকে উপাদান-কারণ বলা হইয়াছে । 

সতরাং প্রতিজ্ঞা ও দৃষ্টান্ত এই উভয়ের ছ্ারায় ব্রহ্মই জগতের 

উপাদান-কারণ নিদ্ধারিত হয়। আর এটাও বিচার করা দরকার 

যে, ব্রহ্ম ব্যতীত আর কোনও উপাদান-কারণ জগতে নাই। যেহেতু 

শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত “্হজ্জঈন্রাত্রিলীনন্‌ |” 

২৪ সৃত্রের প্রতিপাদ্য বিষয় অভিধ্যান যথা--“্বী$ন্জালযল, 
বক্রজ্ঘা জাই” “লহ্ন্বল অকজ্থা চজাধিঘ” তিনি কামনা 
করিলেন, আমি বহু হই, আমি বদ্ধিত হই। এই শ্রুতি দ্বার! 
প্রতিপন্ন হয়, ব্রল্দ জগতের নিমিত্ত ও উপাদান-কারণ। প্রথম 
কামনা করিলেন, ইহাই নিমিত্ত কারণের পরিচয় । পরে নিজেই 
বন্ধিত অর্থাৎ স্বসত্তাকে বিস্তৃত করিলেন । ইহ! হুইতে উপাদান- 
কারণের পরিচয় পাওয়। যায় । 

২৫ সূত্রে বলা হইতেছে যে, ব্রন্দে স্থ্টি ও লয় উভয়ের উল্লেখ 
থাকা নিবন্ধন, ব্রহ্ম উভয়-কারণ। “অলী লা কুলালি ল্ুুলালি জামন্ন 
অক্জিল্‌ + ভ্ীনপ্ণ” অর্থাৎ যাহা:হইতে ভূত সকল উৎপন্ন হয়, (এবং 
যাহাতে লয় প্রাপ্ত হয়। এরূপ কথা, কেবল উপাদান-কারণের 
প্রতি প্রযোজ্য হইতে পারে ! ঘ্লুট,মৃত্তিকাতে লীন হয়। “সাক্ষাৎ 
শব্দ থাকাতে সুচিতগ্হইল, ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য উপাদান-কারণ নাই। 

২ সূত্রে বলা হইয়াছে বে, আত্মা, আত্মাকে স্ষ্টি করেন, এজন্য 


স্গক্ ব্রঙ্গনুত্র। 


আত্মা জগতের উপাদান-কারণ। তৈত্তিরীয় উপনিষ্দে লিখিত 
আছে, “লহাজালক্জলন্ধন্ধল” অর্থাত আত্মা নিজেকেই নিজে 
করিযুু মন ইহ্াদ্বারায় আত্মার কর্তৃত্ব..এবং কর্ম্মত্ব উভয়ই সুচিত 
হইল। অতএব আত্মাই উপাদান-কারণ। যেহেতু, অন্য কোনও 
উপাদান-কারণের অপেক্ষা তাহাকে করিতে হয় নাই। জগৎ 
কাধ্যব্রক্ম, আর ব্রহ্ম কারণব্রহ্গ। কারণব্রহ্গ হইতে এই প্রকৃতি বা 
কার্য্যব্রক্ষের উত্পত্তি। এটী পরিণাম-হেতু । 

২৭ সূত্রে প্রতিপাদিত হইতেছে, “লব লুনমীনি দহ্মিষ্যন্বি 
তীহা:। এই শ্রুতিতে যে যোনি” শব্দ আছে, তাহা উপাদান- 
কারণতাবাচক । যোনি শব্দে উপাদান-কারণ বুঝায় । যথ! “পৃথিবী 
ওষধি-বনস্পতিগণের যোনি” এনূপ বলিলে, তাহাতে উপাদান- 
কারণত্বই সুচিত হয় । 

২৮ সুত্রে কথিত হুইতেছে, এতদ্বারা সকলই ব্যাখ্যাত হইল। 
যদ্দিও এখানে সাংখ্যমতই নিরাস কর! হইয়াছে, তথাপি প্রবল- 
সাংখ্যমত-নিরাশ দ্বারা, অন্যান্য অপ্রবল ম্তও নিরস্ত হইয়াছে, 
স্থৃতরাং তত্তল্মতনিরসন পুনর্ববার ব্যাখ্যাত হইবার দরকার নাই। 
“াব্সালা: বাত্যালা:” এই দিরুক্তির দ্বারায় অবগত হওয়া যায়, 
অধ্যায়ের পরিসমাপ্তি হইল । | 


প্রথম অধ্যায়ের চতুর্থ পাদ সমাপ্ত। 
প্রথম অধ্যায় সমাপ্ত । 





